






تلك...

من يتمعن في عالمنا الوا�سع والذي �ضيقّته العولمة الحديثة حتى �أ�صبح كزقاق 

�أفرزتها  التي  )الهلامية(  المفاهيم  من  الكثير  يجد  �صغير,  حي  في  مخ��رج  دون 

�إرها�صات ال�ساحة ال�سيا�سية والت�ش�ضيات الفكرية..

حيث تعمّدت القوى العالمية على ليّ بع�ض تلك المفاهيم لتتنا�سب مع م�شاربها 

وتوجهاتها ال�سلطوية..

ومن �أكثر المفاهيم المتداولة عالميا في ع�صرنا الحا�ضر هو مفهوم )الو�سطية(

الذي �أخذ حيزا وا�سعا في التغني به حتى زعموا �أنه �أ�صبح عنوانا لتح�ضرهم !

فجعلوا منه من�صة ل�شعاراتهم الجوفاء

حيث عملت عليه ماكنات �إعلامية ـ منذُ �أمد لي�س بقريب ـ حتى �شوّهت معناه 

الحقيقي؛ ليرتكز ـ �أبدًا ـ في �أذهان المتلقين معناه في الم�سالمة مع كل التوجهات، حتى 

الر�أي  و�إباحة  ال�شخ�صية،  الحرية  بذريعة  الإن�ساني  الإطار  عن  تخرج  التي  تلك 

ومقبوليته كيف كان ، بل وقبول الآخر بما فيه !

هذا التلقي ـ غير الواعي ـ لمفهوم الو�سطية خلط الحابل بالنابل, و�أ�ضاع الحق 

بين ثناياه..  

فالحق يرى الو�سطية في عدم التخلي عن الثوابت والمرتكزات في نظرته ال�شاملة

ويعتقد �أنها تتجلى بالموازنة بين الآراء والميل نحو �أح�سنها

وهي تحث على قبول الآخر ، ولكن لا ب�سلبياته بل بدعوته �إلى التخلي عنها

و�سطية ـ الحق ـ تعني التحاور مع الجميع تحت قانون الح�سنى، والدعوة �إلى 

نبذ الخ�صومة والتطرف الأعمى..

وو�سطيته تعني البحث عن الحقيقة والح�صول عليها بوعي وفهم كاملين

هي تدعو �إلى الر�شاد، لا بالإكراه والجبر، و�إنما بالإقناع والتوا�صل مع الغير 

هي  بالتي  وجادلهم  الح�سنة  والموعظة  بالحكمة  ربك  �سبيل  �إلى  ادع  منهج  وفق 

�أح�سن

النا�س في و�سطية الحق �صنفان ) �أما �أخ لك في الدين �أو نظير لك في الخلق (

هذه هي و�سطية )الحق( ، ومنها بانت تِلك.

الكلام ول  �أ
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ّـد محمد علي الحلو ال�سي

الانتظار.. 

تقويم الذات وخلق الابداع



مقالات

7النجف الأ�شرف/ العدد 160 ل�شهر محرم الحرام

الالغاءات  هذه  ت�ضعفها  حينما  المهزومة  فالذات 

الأحيان،  بع�ض  في  بالانك�سار  ت�شعر  قد  والاق�صاءات 

ولعلها تواجه ذلك بالانعزال لانها لا تقوى على المثول 

العزلة  وتف�ضل  ذاتها  على  فتنكفئ  التحديات،  �أم��ام 

والانزواء، وحالة الانتظار هي العلاج الناجح الذي جعله 

�أهل البيت لمثل هذه الطوارئ التي قد تطر�أ على ال�شخ�صية 

المنتظرة؛ �إذ يجعلها الانتظار تتجه نحو الت�صحيح في �أخذ 

الطارئة  الأزمة  هذه  من  مخرج  �إيجاد  نحو  المبادرة  زمام 

والمفتعلة في خ�ضم ظروف التحديات، ومن جهته �صار 

المتحدية،  المنتظرة  ال�شخ�صية  بناء  لتعزيز  �سبباً  الانتظار 

جديد  من  �ستنه�ض  قة  الخلّا ال�شخ�صية  هذه  �أن  بمعنى 

المنتظرة   فال�شخ�صية  وال�صعاب،  التحديات  كل  لمواجهة 

لخلق  عنفوانه  بكل  التحدي  �شخ�صية  هي  الحقيقية  في 

�إلغاء  الأمل وتروي�ض ظاهرة  الابداع وتعزيز حالة  روح 

 ف�إن الانتظار هو تقويم 
)ع(

الآخر التي حذر منها �أهل البيت

الذات في اتجاه ا�ستمرارية البناء الفوقي مع الت�أكيد على �أن 

ـ  �أ�سا�س الانطلاق  الفكرية والعقائدية هي  المنتظر  خلفية 

على �أننا ن�ؤكد �أن هيمنة ال�شعور بالم��سؤولية لدى المنتظرين 

عد، ومعنى ذلك  تحقق ن�سبة الانجاز الإن�ساني على كل ال�صُ

�أن الانتظار هو تحقق ال�شعور بالم��سؤولية وتكاملها لدى 

الفرد في تعاطيه مع الأحداث، ف�إن ما يُ�صيب الأمة وما 

مواقعهم  اخذ  في  الانتظار  لأهل  حافزاً  �سيكون  تعانيه 

�أن ممار�سة هذه  يعني  التحديات والمخاطر، ولا  لمواجهة 

الم��سؤولية تتحدد في الطارئ من الأحداث، بل هو امتداد 

برنامج عملي يلازم يوميات المنتظر ويحقق في تناميه تنامٍ 

الوطنية  الم��سؤولية  عن  ف�ضلًا  الدينية  بالم��سؤولية  لل�شعور 

التي يحددها الانتظار بالحفاظ على مبادئ الامة وقيمها 

للأمة  تهديد  هو  والمبادئ  للقيم  تهديد  �أي  و�سيكون 

ووحدتها.

 
ٍ
لم يعد الانتظار مقولة �شعار

يرفعه المهتمون في هذا المجال من 

�أجل تن�شيط الحالة التفا�ؤلية لدى 

المنتظرين، �صحيح �أن الانتظار بذاته 

يعزز ا�سلوب التفا�ؤل في عمل المنتظرين 

ليدفعهم �إلى مواجهة التحديات 

ومعالجة الانك�سارات التي تتركها 

حالات الاق�صاء والتهمي�ش لدى �شريحة 

وان 
)ع( 

المنتظرين اتباع �أهل البيت

ما لاقته هذه ال�شرائح من �إلغاء لي�س 

بالقليل، والمق�صود من الإلغاء هو 

الت�صفيات الج�سدية والمعنوية التي 

عُرفت به هذه ال�شريحة المطاردة عبر 

التاريخ حتى يومنا هذا، وما خلقته حالة 

الانتظار من ترتيب ال�شخ�صية المنك�سرة 

كان بداعي مواجهة هذه الأعا�صير 

من الأحقاد والت�صفيات مما دعا �أهل 

 �أن يجعلوا حالة الانتظار هي 
)ع(

البيت

مراجعة الذات المهزومة من جهة 

والمتحدية من جهة �أخرى،
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رمزيات

رمزية الخطاب الزينبي 
خطبة  زينب )5- 62/ 627- 682(  بنت �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب 

بقلم :  �أ. د. �صادق المخزومي



9النجف الأ�شرف/ العدد 160 ل�شهر محرم الحرام

رمزيات

ا مثلكم كمثل التي نق�ضت  »�أما بعد، يا �أهل الكوفة، يا �أهل الختل والخذل، �أ تبكون! فلا رقّت لكم دمعة، �إنَّم

غزلها من بعد قوة �أنكاثا، تتخذون �أيمانكَم دخلًا بينكم؛ �ألا بئ�س ما قدمت لكم �أنف�سكم، �أن �سخط الله عليكم، 

وفي العذاب �أنتم خالدون؛ �أ تبكون وتنتحبون؛ �أي والله، فابكوا كثيرا وا�ض��حكوا قليلا، كل ذلك بانتهاككم 

رمّة ابن خاتم الأنبياء، و�س��يد �ش��باب �أهل الجنة غدا، وملاذ ح�ضرتكم ومفزع نازلتكم، ومنار حجتكم ومدرة 

�سنتكم؛ �ألا �ساء ما تزرون، وبعدًا لكم و�سحقا! فلقد خاب ال�سعي، وتبتّ الأيدي، وخ�سرت ال�صفقة، وتوليتم 

بغ�ضب الله، و�ضربت عليكم الذلة والم�سكنة، �أتدرون؟ ويلكم يا �أهل الكوفة، �أيَّ كبد لر�سول الله)�ص( فريتم؟، 

مَاوَاتُ  ا* تكََادُ ال�َّس و�أيَّ دم ل��ه �سفكت��م؟، و�أيَّ حريم له ورثتم؟، و�أيّ حرمة له انتهكتم؟ {لقََدْ جِئْتمُْ �شَيْئ��اً �إِدًّ

ا})مريم89- 90(؛ لقد جئتم بها خرقاء �شوهاء طلاع الأر�ض؛  باَلُ هَدًّ ِ رْ�ضُ وَتخَِرُّ اْجل ��رْنَ مِنْهُ وَتنَ�شَقُّ الْأَ يتَفََطَّ

�أ فعجبتم �إن �أمطرت ال�سماء دما! ولعذاب الآخرة �أخزى و�أنتم لا تن�صرون. فلا ي�ستخفنكّم المهل، ولا يحقره 

اد})الفجر14(.  رِْ�صَ البدار، ولا يخاف عليه فوت الث�أر؛ كَّال ! {�إِنَّ رَبَّكَ لبَِاْمل

ول��دت زين��ب بالمدين��ة، في بي��تٍ 

 ،
)�ص(

الوح��ي والنب��وة جدّها الم�ص��طفى

وعا�ش��ت في كنف والديه��ا المطهّريْن، 

 وفاطمة، وترعرعت م��ع �أخويها 
ّ
عل��ي

الح�سن والح�سين، وعا�شت محنة الخم�سة 

م�أ�س��اة  و�آخره��ا  الك�س��اء،  �أ�ص��حاب 

الح�سين في م�سل�سل بين المدينة وكربلاء، 

ثم �ألقت ع�صاها في الكوفة. و�إن زينب 

في الكوف��ة لها تاري��خ وذكريات، فقد 

كان��ت مديرة بي��ت الخلافة، بل �س��يدة 

الكوف��ة �أي��ام �أبيه��ا �أم�ير الم�ؤمن�ني قبل 

ع�شري��ن �س��نة، وخلالها كان��ت مديرة 

بيت الإمامة في ع�صر �ش��قيقيها الح�س��ن 

والح�سين، فهي عقيلة الها�شميين؛ والآن 

تدخ��ل �إلى الكوفة بجي�ش من ال�س��بايا، 

فقدت الأهل والأ�صحاب، لكنها ـ على 

الرغم من انك�سارها ـ تجلت �آفاق المجد 

التاريخ��ي، وما يكتنز من هيبة وعظمة، 

حاولت �أ�سنّة ال�صراع �أن تك�سره، خليق 

�أن يتمثله قول الاع�شى:

الم�أ�ساة وفي تداعياتها، ومن تمثلاتها �إنّها 

قدمت �أبنائها قرابين- بين يدي خالهما 

كت    ـ ولم ت�ض��عف، بل تم�ّس
)ع(

الح�س�ني

بمنهجه��ا الإداري وتماه��ت في��ه، حتى 

د هذا  �س��ميت »بطلة كربلاء«، ويتج�ّس

الاقتران �أهميةً ـ بح�سب بنت ال�شاطئ ـ 

هو الذي جعل من كربلاء م�أ�ساة خالدة. 

لم تم�ضِ زينب �إلا بعد ان �أف�س��دت ـ على 

اب��ن زياد ويزيد وبني �أمي��ة ـ لذة الن�صر، 

و�س��كبت قطرات من ال�سم الزعاف في 

ك�ؤو���س الظافرين؛ فكان ن��رًصا م�ؤقتا، 

لم يلب��ث �أنْ �أف�ض��ى �إلى هزيمة، ق�ض��ت ـ 

�آخر الأم��رـ على دولة بن��ي �أميّة، وكان 

ـّ��ز في  لزين��ب بطل��ة كرب�الء دور المحف

جميع الأحداث ال�سيا�س��ية التي �أعقبت 

عا�شوراء .

كانت لها �شخ�صية تنا�سب وجودها 

ومقامه��ا المحم��ود في بي��ت الإمام��ة 

بعلمه��ا وبلاغتها، فهي بنت باب مدينة 

العل��م، و�أمير الخطابة والبي��ان، قال لها 

: ي��ا عمّ��ة، �أنت ـ 
)ع(

عل��ي بن الح�س�ني

خطبة

ال�سيدة زينب)ع(

ر�سمت خارطة 

كربلاء ولوّنتها 

بالحزن وال�سواد!

فما ذنبنُا �إنْ جا�ش دهراً بحورُنا

عامِ�صا وبحرُك �ساجٍ لا يواري الدَّ

التاري��خ  في  زين��ب  ا�س��م  اق�رتن 

الإن�ساني بم�أ�س��اة كربلاء )61/ 680(، 

 
ّ
المعركة الحا�س��مة في التاريخ الإ�س�المي

، �إذ عدّ لها الطور 
ّ
بل في التاريخ ال�شيعي

الذي �أ�صل الت�شيّع، ومكن له كمذهب، 

و�إن الدم الم�س��فوح فيها هو الذي �صبغ 

 بتلك ال�صبغة 
ّ
 والمذهبي

ّ
تاريخنا ال�سيا�سي

الدامية، فكان لزينب الدور الن�ضالي في 
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رمزيات

بحمد الله ـ عالمة غ�ير معلَّمة، فَهِمَةٌ غير 

مَ��ة؛ ق��ال ال��راوي: ور�أيت زينب  مُفَهَّ

 فلم �أر خَفِ��رَة �أنطق منها، 
)ع(

بنت عل��ي

ا تفرغ عن ل�سان �أبيها. ح�سبها �أنها  ك�أنَّم

في هذا الموقف ال�ص��عب قال عنها المبّرد 

)285/ 897(: لق��د �أف�ص��حت زينب 

بن��ت عل��ي، وهي �أ�س��نّ من حم��ل �إلى 

اب��ن زياد، و�أبلغت، و�أخذت من الحجة 

حاجتها. 

من الجدير بالعلم �أنّ خطاب ال�سيدة 

زين��ب في الكوف��ة مثّ��ل �أول ت�صري��ح 

وتعليق ح��ول واقعة كربلاء �ص��در من 

�أهل البي��ت، وتكمن �أهمية الخطاب في 

�أنّه موجه للمجتمع الم��سؤول عما حدث 

ب�ص��ورة مبا�شرة، وهو المجتمع الكوفي؛ 

والخطاب �أي�ض��اً يعدّ الجول��ة الأولى في 

مع��ارك ال�س��يدة زين��ب �ض��د الإجرام 

والظلم الأمويّ.

�إلى عدم التزامه بخطى خطها �إلى نجاحه، 

ولم يخطها، فكان اللقاء عاطفيًا مح�ض��ا، 

ي�شوبه الانك�سار النف�سي،  فكانت ن�ساء 

�أهل الكوفة يلتدمن مهتكات الجيوب ، 

�أو ينتدبن م�ش��ققات الجيوب، والرجال 

 
)ع(

معهن يبكون؛ حتى �أن  زين العابدين

قال ب�ص��وت �ض��ئيل، وقد نهكته العلّة: 

�إن ه�ؤلاء يبكون علينا فمن قتلنا؛ مجتمع 

مهيَّ���أ تمامً��ا لتلق��ي الخطيب وا�س��تلهام 

كلمات��ه، »�أم��ا بعد ي��ا �أه��ل الكوفة، يا 

�أه��ل الخت��ل والخذل، فلا رق���أت العبرة 

��ا مثلك��م كالتي  ولا ه��د�أت الرنّ��ة، �إنّم

نق�ض��ت غزلها م��ن بع��د ق��وة �أنكاثا، 

تتخذون �أيمانكم دخلا بينكم؛ �ألا وهل 

فيكم �إَّال ال�ص��لف وال�صدف وال�شنف، 

�ألا �س��اء م��ا قدم��ت لكم �أنف�س��كم، �أن 

�س��خط الله عليك��م وفي الع��ذاب �أنت��م 

خال��دون؛ �أتبك��ون؟ اي والله، فابكوا 

كث�يرا وا�ض��حكوا قلي�ال؛ فلق��د ف��زتم 

بعارها و�شنارها، ولن ترح�ضوها بغ�سل 

بعده��ا �أبدا، و�أنّ��ى ترحم��ون بعد قتل 

�س��ليل خاتم الر�سالة، و�سيد �ش��بيبة �أهل 

الجنة، وملاذ خيرتكم ومفزع نازلتكم؛ 

�ألا �س��اء ما تزرون، تع�سا ونك�سا، فلقد 

خاب ال�سعي، وتبت الأيدي، وخ�سرت 

ال�صفقة، وب�ؤتم بغ�ضب من الله، و�ضربت 

عليكم الذلة والم�سكنة«.

عن��رص الإث��ارة يتجلّ��ى في: ق��راءة 

ال�س��يدة زينب لأح��وال �أه��ل الكوفة، 

وتقديمه��ا و�ص��فا دقيق��ا ل�شخ�ص��يتهم 

الاجتماعية؛ التركيز على نقاط �ض��عف 

المجتم��ع الك��وفي وم�س��اوئ �أخلاقه، 

وم��ا �آلت �إلي��ه تجربتهم م��ن نتائج، وما 

�ستلقيه من ظلال على م�ستقبلهم؛ تحمل 

المجتمع الكوفي الم�س���ؤولية المبا�شرة عما 

ح��دث للإمام الح�س�ني و�أه��ل البيت، 

مجتم��ع الخطاب��ة �أهل الكوف��ة، فهم 

ي�شعرون بوازع الهوان، يكتنفهم واعز 

الذلّ��ة، يحركهم نح��و التجمع مركب 

ال�ش��عور بالذن��ب، ومرك��ب ال�ش��عور 

بالنق���ص، مجتم��ع مه�ني، ينظ��ر بع�ني 

الاخواء �إلى جبنه وع��دم وفائه بعهوده، 

هناك ت�شابه 

�سلوكي 

مجتمعي في 

حادثة 

�صفين وبيعة 

الإمام الح�سن)ع( 

والطف.
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رمزيات

وعن م�يرص النه�ضة المقد�سة �ضد الظلم. 

تت�ض��ح ذروة الإثارة في �آخر الخطبة، في 

مقالة ال��راوي: » فر�أيت النا�س حيارى 

وله��ى، ق��د ردوا �أيديه��م في �أفواههم، 

فالتفت �إلي �ش��يخ في جانبي يبكي، وقد 

اخ�ض��لت لحيته بالبكاء، وي��ده مرفوعة 

�إلى ال�س��ماء، وه��و يقول: ب�أب��ي و�أمي، 

كهولهم خ�ير كهول، ون�س��ا�ؤهم خير 

ن�س��اء، و�ش��بابهم خير �ش��باب ون�سلهم 

ن�س��ل كريم، وف�ض��لهم ف�ض��ل عظيم«. 

من تمثلات عن�صر الإث��ارة �أن تعاد قراءة 

الفاجعة ب�ص��وت الم�شاهد الم�شارك بكل 

جوارحه؛ فيكون تو�ضيح �أبعاد الفاجعة 

يلقي �أث��را �إثرائيا على تحريك ال�ض��مائر 

وتحفيزها؛ ي�أتي تبيان منزلة الإمام الح�سين 

ومقامه في �ص��ورة تتنا�س��ب م��ع توليد 

�شعور عارم بخطورة فقدانه:»�أتدرون؟ 

ويلكم يا �أهل الكوفة، �أيَّ كبد لر�س��ول 

فريت��م؟، و�أيَّ دم له �س��فكتم؟، 
)���ص( 

الله

و�أيَّ ح��ريم ل��ه ورثت��م؟، و�أيّ حرمة له 

انتهكتم؟«. 

الأ�سلوب:

ا�س��تعملت لغ��ة الج�س��د في لحظ��ة 

ال�شروع بالخطابة »ف�أوم�أت �إلى النا�س �أن 

لت  ت الأنفا�س«، ف�أ�ّص ا�س��كتوا؛ فارتدَّ

�إلى قب��ول مجتمع الخطابة، الذي يف�ض��ي 

�س��ت لهذا  �إلى الإ�ص��غاء، كم��ا �أنّها �أ�ّس

القب��ول بما تكتنزه م��ن مكانة اجتماعية 

لدى �أه��ل الكوف��ة؛ �أفادت م��ن الحالة 

النف�س��يّة التي يم��رّون بها، م��ن خنوع، 

و�إق��رار بالواقع المر، و�ش��عور بالذنب؛ 

ا�س��تثمرت قربه��ا من قطب الإ�س�الم، 

�ص��احب الر�س��الة التي يدين بها مجتمع 

الخطاب��ة، و�س��مّته »�أب��ي«، فا�س��تهلت 

ب��ـ »الحم��د لله، و�ص��لواته عل��ى �أب��ي 

محمد، ر�س��ول الله، وعلى �آله الطاهرين 

الأخيار« فهي هنا �ضغطت على العاطفة 

الدينية التي تعد من �أهم الم�شتركات بين 

الخطيب ومجتمعه.

اقتب�ست من القر�آن الكريم غير مرة، 

وبخا�ص��ة في مج��ال الترهي��ب والوعيد 

بالج��زاء، بي��د �أنها ا�س��تعملت �أ�س��لوب 

التمثي��ل في تو�ص��يفها �أه��ل الكوف��ة، 

فكان توظيفها للمثل القر�آني ـ في )الآية 

92، �س��ورة النحل(: »�إنما مثلكم كمثل 

التي نق�ض��ت غزلها من بع��د قوة �أنكاثا 

تتخذون �أيمانكم دخ�ال بينكم« ـ له �أثر 

بالغ على نف�س��يّة مجتمع الخطابة، �إذ فتح 

 Collective( اللاوعي الجمع��ي  منظار 

Unconscious( لديه��م عل��ى تجارب 
�سلوكيّة �س��الفة او موروثة، مما ي�ؤ�شر �إلى 

�أن �أه��ل الكوفة قد تك��رر في تاريخهم 

�أّنهم يقفون �إلى جان��ب الحقّ ويقدمون 

الت�ض��حيات، لكّنهم وفي ذروة ال�صراع 

مع �أهل الباطل يتراجعون وين�س��حبون، 

وي�ضيعون بذلك جهودهم وت�ضحياتهم 

وم�س��تقبلهم؛ �إنما زينب ـ بهذا التمثيل ـ 

تحاك��ي ما قال��ه �أبوها ـ م��ن قَبل ـ لذات 

َ��ا �أَنْتُمْ  المجتمع: »يَ��ا �أَهْلَ الْعِ��رَاقِ، فَ�إِنَّم

َّتْ  ��ا �أَمت امِ��لِ، حَمَلَ��تْ، فَلَمَّ َ ةِ اْحل َ��رْ�أَ كَاْمل

ُهَا،  ��تْ، ومَاتَ قَيِّمُهَا، وطَ��الَ تَ�أَيُّم �أَمْلَ�صَ

ووَرِثَهَا �أَبْعَدُهَا« .

��ل ذلك في موقف �أهل الكوفة  تح�ّص

مع الإمام علي، �إذ خا�ض��وا معه معركة 

��فين، وحينما لاح  الجم��ل ومعرك��ة �ّص

فج��ر الن��رص له��م ـ بع��د ت�ض��حياتهم 

الكبيرة ـ ا�ستجابوا لخدعة معاوية، برفع 

الم�ص��احف، وطلب التحكيم؛ فاغتالوا 

الفر�ص��ة  و�أعط��وا  انت�ص��ارهم  بذل��ك 

لعدوه��م. وك��رروا ذات الموق��ف م��ع 

الإمام الح�سن، �إذ بايعوه، والتّفوا حوله، 

وزحفوا معه لمواجهة معاوية، لكنّهم لما 

حانت �ساعة المواجهة، تخاذلوا وهدموا 

بذلك �صرح ال�شرعيّة والقيادة الذي بنوه 

ببيعتهم للإمام الح�س��ن؛ ومار�س��وا ـ مع 

الإمام الح�سين ـ الطريقة نف�سها، فهم قد 

بايع��وا الإمام و�أقدم��وه �إليهم، وكادت 

الكوف��ة �أن ت�س��تعيد دوره��ا القي��ادي 

بخ�ض��وعها ل�س��فير الإمام »م�س��لم بن 

عقي��ل«، لكّنه��م في اللحظات الأخيرة 

والح�سا�س��ة، ب��ددوا كلّ تل��ك الآمال، 

واغتالوا م�ستقبلهم وم�ستقبل الأمة .

تمثل��ت ـ �أخ�يرا ًـ ب�أبيات من ال�ش��عر 

عن ل�سان جدها ر�سول الله، وهو ي��سأل 

قوم��ه عن الج��زاء الذي �أرادوه ل��ه ب�إزاء 

ن�ص��يحته له��م يالدي��ن القيّم، �أن�ش���أت 

تقول: ]الخفيف[

ماذا تقَُــــولوُنَ �إن قال النبيُّ لكَُـــم

نعَتمُْ و�أنتْمُْ �آخِـــرُ الأُمَــــــمِ ماذا �صَ

ب�أهلِ بيَْتي و�أن�صارِي وذي رَحِمِي

مِنْهُمْ �أُ�سارَى ومِنْهُم �ضرِّجُوا بِــدَمِ

ما كانَ هذا جَزائِي �إذ نَ�صحْتُ لكَُمْ 

�أنْ تخَْلُفوني بِ�سُوء في ذَوِي رَحِمِي

من تمث�الت الرمزية في خطبة زينب 

�إنّها ر�س��مت خارطة كرب�الء، ولونتها 

بالحزن وال�سواد، حتى ا�صطبغت ذاكرة 

، وبخا�صة واعية مجتمع 
ّ
التاريخ ال�ش��يعي

�أه��ل الع��راق، ب�ص��بغة الب��كاء العميق 

الم�ستدام »�أتبكون وتنتحبون؛ �أي والله، 

فابك��وا كث�يرا وا�ض��حكوا قليلا«؛ في 

كل الموا�س��م تطفق تراجيديا كربلاء �ألما، 

يزدان البكاء كب�ص��مة تنق�ش �ص��فحات 

التاري��خ الم�أ�س��اوي عل��ى وج��وه �أه��ل 

العراق، وتطبع �شخ�ص��يتهم ووجودهم 

عبر حافات الزمان. 
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 �أن�ساق معرفية

التاريخانية من التنظير الغربي 
إلى التطبيق العربي

بقلم : ح�سن جوادي

الكت��ب مقبرة الأف��كار والنظريات، فالأف��كار والنظريات والمقولات ميتة م��ا لم ينت�شلها الواقع من لحود 

الكت��ب حت��ى و�إن �أردنا �أن نعّرب عن الكتب ب�أنها مقابر ناطقة �إلا �أنها ت�شب��ه مقابر الب�شر حيث تت�شابه معها في 

ال�ص��ورة والنمطي��ة فحين تقف على �شراء كتاب ما، وتجد �سعره قد حجز بينك وبينه فهذا الحال يحدث معك 

حين تقف على قبر �إن�سان وتجد ا�سمه على لوحة قبره تتذكر عنوان الكتاب، والفاتحة تف�صل بين تقبلك للميت 

�أو رف�ض��ه، و�إن �أحبب��ت ت�سمية الكتب بطام��ورة �أو دهليز �أو �سجن الافكار فلا غراب��ة، �إذن في هذه النافذة 

وهذا الباب �ستتعرف على نظريات و�آراء ومقولات مدفونة في الم�صادر وربما لها بع�ض ال�ضجيج في الواقع.
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 �أن�ساق معرفية

التاريخانية �أم التاريخية:

�إن الم�ص��طلحين من نتائج الفل�س��فة 

الحديث��ة وظه��ر م�ص��طلح التاريخية في 

القرن التا�س��ع ع�شر وتطور مع الح�ضارة 

المادية المعا�صرة بو�ص��فه �أه��م �أحد �أهم 

مخرجاته��ا وفل�س��فتها ف��رست ب��ه م��ا 

ه��و تاريخي واقع��ي وما ه��و خيالي �أو 

مقد���س، و�أم��ا الفرق بين الم�ص��طلحين  

الآراء  وت�شابكت  الكلمات  فازدحمت 

حول الف��رق بين التاريخانية والتاريخية 

ولا ري��ب �أن م�ص��طلح التاريخي��ة �أكثر 

ت��داولًا م��ن التاريخاني��ة ومن ث��م �أقدم 

لغة وا�ص��طلاحاً ففي اللغة يعود ظهوره 

�س��نة وفي  م��ن 170  يق��رب   م��ا  �إلى 

الا�صطلاح لا يتجاوز عمره 130 �سنة،  

وا�ستخلا�ص تلك الآراء والجمل الجدلية 

ي���ؤدي �إلى �أن التاريخي��ة مذهب �أو هي 

طريق��ة و�أ�س��لوب بحث��ي لا �أك�رث، في 

حين يرى بع�ضهم �أن التاريخانية تفترق 

كث�يراً فهي حتمية التاري��خ الم�ؤكدة وقد 

حمل بع�ض��هم هذا المفه��وم مقولة ت�أليه 

التاريخ، يرى المنظرون  �أن الن�ص مادتها 

الخام، فهي ت�ؤمن كل ن�ص يولد في بيئته 

الخا�ص��ة ولا يتعدها، ويج��ب �أن يجرد 

عن قائله كي يُفهم ب�صورة متقنة، ويفهم 

كارل بوبر التاريخانية انها تعني التطور 

المعروف �سلفاً للتاريخ، اي درا�سة تاريخ 

الان�سان وحركاته وميوله وظروفه ومن 

ث��م الخروج بنب�أ م�س��تقبلي، ي�سرد نظرية 

ال�ش��عب المخت��ار وي�ض��مها للتاريخانية 

الروحاني��ة وي�ض��م كل نظ��رة ت��رى �أن 

الان�س��ان محك��وم بتاري��خ م�س��بق، ولم 

يرت�ض هذا ال�ش��ق من التاريخانية ف�ش��ن 

حملة �شعواء على  القائلين بها ورف�ضها 

، فيرى �أن القول بها هو  جملة وتف�صيلًاَ

موت للم�س��تقبل، فيعتقد �أن التاريخاني 

يف��رس التاري��خ عل��ى �أنه عميل��ة تطوير 

�إننا نعي�ش في 

المجتمع ما بعد 

ال�صناعي وهو 

مجتمع مبرمج 

�أولويته ال�صناعات 

الثقافية
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 �أن�ساق معرفية

م�س��تمرة للأح��داث وبذلك ي�س��تطيع 

�أن يخبرك عمّا �سيح�ص��ل في الم�ستقبل، 

التاريخاني��ة  ع��ن  بوب��ر  كارل  و�س��ئل 

ف�أج��اب قائ�اًل: التاريخاني��ة خط���أ من 

اق�صاها �إلى اق�صاها. 

م�ص��طلح  ظه��ر   1980 �س��نة  في 

التاريخاني��ة الجدي��دة، عل��ى ي��د الناقد 

الامريكي �س��تيفن غرينبلات، ولم تكن 

حينه��ا فكرت��ه تت�ش��كل �إلى نظرية بعد، 

فما يزال عمله مح�صوراً بالنقد والادب، 

�إلا �أن انت�ش��ارها الكب�ير �أدى بها �إلى �أن 

تدخل حي��ز التاريخ والعل��م والخطاب 

وم��ن هنا انطل��ق مجموعة م��ن المنظرين 

والفلا�سفة بتعقب هذه النظرية والإيمان 

بمخرجاته��ا ونتائجه��ا، واداخله��ا في 

حي��زات معرفي��ة مختلف��ة، ويق��ال: �إن 

الفيل�س��وف الفرن�سي مي�شال فوكو مهد 

لهذه النظرية اذ اقتب�ست الكثير من �آرائه 

وكلمات��ه في ه��ذا الم�ض��مار، وانقلبت 

النظرية الجديدة على التاريخانية القديمة 

�إذ �أنه��ا لا ت�ؤمن بالتاريخ على �أنه ن�س��ق 

واح��د ومتجان�س مق�نن يعك�س نتيجته 

على الم�ستقبل، فالتاريخ في هذه النظرية 

عن��رص لا �أكثر، والأهمي��ة تعطى للن�ص 

والتاري��خ ي�ؤخ��ذ كم�س��ار له��ذا الن�ص 

وم�ؤثر فح�س��ب، فالنظرية هذه منهج لا 

اكثر فلي�ست بعقيدة ولا مبد�أ كما يقول 

غرينبلات.

قبله��ا  النظري��ة وم��ا  �ألق��ت ه��ذه 

بظلاله��ا عل��ى الفكر العرب��ي المعا�صر، 

فظه��ر الجزائ��ري  )الامازيغ��ي( محم��د 

اركون )1فبراير 1928م ـ 14 �س��بتمبر 

يتن��اول مو�ض��وعات  2010م( وه��و 

الدين ولا �س��يما القر�آن الكريم بو�ص��فه 

ن�ص��اً تاريخي��اً منزوع��اً ع��ن القدا�س��ة 

الل�س��انيات  بتطبيق��ه  اع�رتف  وق��د 

وال�س��يميائيات في نقد وتحليل الخطاب 

القر�آني وقد �ص��در ل��ه �أول عمل بعنوان 

)كي��ف نق��ر�أ الق��ر�آن( �س��نة 1970م، 

يومها كان قد بل��غ الاربعين من عمره، 

عمد في ا�شتغالاته على الخطاب الديني، 

فيرى �أن الن�صو�ص �صدرت في ظروف 

تاريخي��ة لا يمكن لها �أن تق��ر�أ بعيداً عن 

تلك الظ��روف والبيئ��ات، لذلك اولى 

الخطوات التي طبقها �أنه نظر �إلى القر�آن 

الك��ريم بتجرد عن قائل��ه  وهذه �إحدى 

�س��مات النظرية الت�أويلية التي نادى بها 

امبرتو ايكو الروائي الايطالي، واركون، 

هنا ق��د ت�أثر ب�ش��كل كبير بالفيل�س��وف 

الفرن�س��ي مي�ش��ال فوك��و )15 �أكتوبر 

1984م(  يوني��و   25 ـ  1926م 

وبعم��وم الفك��ر الفرن�س��ي والاوربي، 

ولم يكت��فِ ارك��ون، بل راح ي�ؤ�س���س 

وف��ق ه��ذه النظري��ة هيكلي��ة الخطاب 

الدين��ي والتجدي��د فيه، يق��ول في �أحد 

كتب��ه: �إن الق��ر�آن كم��ا الأناجي��ل لي�س 

�إلا مج��ازات عالي��ة تتكل��م عن الو�ض��ع 

الخطر المحدق من 

توجه الان�سانية 

في هذا الع�صر 

�إلى ظاهرة 

الت�صحر الروحي
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 �أن�ساق معرفية

الب��رشي، و�إن هذه المج��ازات لا يمكن 

�أن تكون قانوناً وا�ضحاً، نجده هنا ي�ؤمن 

بتطبي��ق التاريخياني��ة بدق��ة، وق��د وقع 

اركون في مطبق تطبي��ق النظرية الادبية 

الغربية على الن�صو�ص الدينية، ومطالبته 

بنزع القدا�س��ة عن الن���ص الديني كمن 

يطالب بت�شريح الان�س��ان الحي باعتباره 

ج�س��داً خاوي��اً لا روح في��ه ولا حياة، 

وفي الحقيق��ة �أن الن�ص الدين��ي ارتباطه 

بالمقد�س كارتباط الج�سد بالروح، فحين 

تطالب ب�إلغاء قدا�س��ة الن�ص فانك تدعو 

لإلغائه وجعله ن�ص��اً عربياً ين�ضوي تحت 

مفهوم التراث والارث الل�ساني لا �أكثر، 

فقيم��ة الن�ص��و�ص الديني��ة  ـ وان كانت 

ذاتيتها محترمة ج��داً ـ بارتباطها بالله عز 

 باعتباره لا ينطق 
)�ص(

وجل والنبي الاكرم

عن الهوى.

كما دخل هذه الموجة المغربي المعا�صر 

عبد الله العروي )1933م( وملخ�ص ما 

يريد عر�ض��ه في التاريخانية �أن الان�سان 

يعي���ش م��ن التاري��خ �إلى التاري��خ فحين 

يفك��ر في التاريخ فانه يك��ون تاريخانياً 

ويرى �أن هذه النظري��ة تحيط به ويحيط 

بها بفهمه وادراكه، ويدافع عنها ب�ش��دة 

وك�أن��ه في كتابه مفه��وم التاريخ يعر�ض 

ب�آراء بوبر وغ�يره ويدح�ض مقولاته من 

ذلك قوله: يقال �إن التاريخانية انتهازية، 

برغماتية، لا اخلاقية، فيرد التاريخاني: 

�إن الاخلاق ق�س��م من التاري��خ فهي �إذًا 

حا��رضة في ذه��ن الم���ؤرخ اثن��اء عملية 

الفه��م، فعندما ي�س��تح�ضر ه��ذا الاخير 

حادث��ة ما، ف�إنه يدركه��ا ويحكم عليها 

�آن  في  واخلاق��ي  تاريخ��ي  وحكم��ه 

واح��د( �أن ا�س��تحكام الا�ش��كال اقوى 

من دفعه �أو ت�ش��تيته  وهي من�ضوية تحت 

مفه��وم الم�ص��ادرة والمجازفة والتلاعب 

�أو الحك��م بلا دليل فيت�ص��ور التاريخاني 

�أن مذهب��ه لا يف��رس التاريخ فح�س��ب، 

ب��ل يف��رس الحي��اة م��ن �أوله��ا لآخرها، 

تخيل �أن الع��روي يراها كنظرية )منزهة 

ع��ن النقد لأنها �إم��ا �أن تقبل مع مفهوم 

التاري��خ �أو ترف�ض معه( بعبارة اخرى لا 

�س���ؤال بلا جواب م��ع التاريخاني، هذا 

ما يحب �أن ي�س��معه �أن�صار التاريخانية، 

ولم��ا لم يثبت بع���ض هذه الام��اني راح 

ينظ��ر النق��اد المعا��رصون للبدي��ل ع��ن 

فو�ض��وية التاريخاني��ة، �إن الع��روي نام 

عل��ى تنظ�يرات الق��رن الثام��ن ع��رش، 

ويرى �أهميتها ومن ثم �ص��ار يتقلب مع 

نظرياتها حت��ى عد من الهاجرين لتراث 

العرب الا�سلامي والادبي، ومن كتاباته 

تظهر دعوته للنظر �إلى الم�ستقبل بلا عين 

التراث الدين��ي لأنها مقيدة ب�أيديولوجيا 

م�س��تحكمة )دوغمائية( وهذه لي�س��ت 

ر�ؤيته ف�سحب فهنالك من يرى ه�شا�شة 

العقل الديني وركته و�ض��عفه، كل هذه 

الت�أط�يرات والقن��وات الفكرية نتجت 

عن التحديث الل�ساني في العالم الغربي، 

والن�س��ق المرتفع في معالجة المو�ضوعات 

الديني��ة والخط��اب ب�ص��ورة عام��ة في 

الوقت نف�س��ه ا�ص��ابت الحداث��ة ذهنية 

الكثير م��ن المنظرين ب��ورم الميثولوجيا، 

فيريدون من كل �ش��يء �أن يخ�ضع للعلم 

والتجرب��ة وان لا قيم��ة لأي �ش��يء في 

هذه الحياة مالم يدخل قف�ص الميثولوجيا 

المجتمع  والاب�س��تمولوجيا حتى �ص��ار 

الان�س��اني مجتمعاً �آلياً لا يفكر الا بطريقة 

�صناعية مادية للغاية افقدته الروح وعالم 

المعنى و�أ�ص��بحت ه�شا�شته �أكثر من �أي 

وقت م�ض��ى، )�إننا نعي�ش على الأقل في 

مجتمع ما بعد �صناعي و�أنا �أف�ضل ت�سميته 

مجتمعاً مبرمج��اً مولياً الأهمي��ة الجوهرية 

لل�صناعات الثقافية(.

الم�صادر:

بوبر،  كارل  واع��دا�ؤه:  المفتوح  المجتمع  ينظر  1ـ 

ط1،  التنوير،  دار  نفادي،  ال�سيد  د.  ترجمة 

1998م، �ص17ـ20.

2ـ در�س القرن الع�شرين: كارل بوبر، �ص70.

غرينبلات،  والادب:  الجديدة  التاريخانية  3ـ 

ترجمة لح�سن  تاي�سن،  لينتري�شيا،  غالغر،  منتروز، 

�أحمامه، المركز الثقافي للكتاب ـ المغرب، �ص7ـ8.

الخطاب  الى  الم��وروث  التف�يرس  من  ال��ق��ر�آن  4ـ 

دار  �صالح،  ها�شم  ترجمة  اركون،  الديني: محمد 

الطليعة للطباعة والن�شر، ط1، 2001م، �ص20ـ 

.30

5ـ تاريخية الفكر العربي الا�سلامي: محمد اركون، 

ظ2،  القومي  الانماء  مركز  �صالح،  ها�شم  ترجمة 

1995م، �ص290.

والمفاهيم  والمذاهب  الالفاظ  التاريخ   مفهوم  6ـ 

الثقافي  المركز  ال��ع��روي،  الله  عبد  والا���ص��ول: 

المغرب، ط5، 2012م،  ـ  البي�ضاء  الدار  العربي، 

ج1، �ص367.

الله  المعا�صرة: عبد  العربية  الايديولوجيا  ينظر:  7ـ 

ـ  البي�ضاء  الدار  العربي،  الثقافي  المركز  العروي، 

المغرب، ط1، 1995م، �ص199.

8 ـ نقد الحداثة: �ألان تورين، ترجمة انور مغيث، 

الم�شروع القومي للترجمة، 1997م، �ص 24.

�إن تقدم العالم الي��وم وتوغله بالمادة 

والتجرب��ة العلمية والتقني��ة الهائلة دون 

�أن تكون له ب�ص��مات روحية وعقلانية 

مهذبة جعلته ير�سم م�س��تقبله الكارثي، 

فالإن�س��انية الي��وم متجهة �إلى الت�ص��حر 

الروح��ي، ولا يمكن للإن�س��ان �أن يجد 

طعم الحي��اة الحقيق��ة ما لم يل��بِ طلب 

النف���س وال��روح، ولع��ل ع�صرن��ا هذا 

ي�ش��هد قفزة هائلة في تق��دم المادية على 

الروحانية.
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تحقيقات

بقلم: �أمير البركاوي

الازدواج الثلاثي...
هل هو سبب تراجع مستوى التعليم في العراق؟

 �أمير  البركاوي
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تحقيقات

لظاه��رة  الرئي�س��ة  الأ�سب��اب 

ازدواج المدار�س:

في لقائن��ا م��ع مدي��ر ق�س��م الاعلام 

في مديري��ة التربي��ة في محافظ��ة النجف 

الأ�شرف ال�سيد ح�سين ال�شوكي و��سؤالنا 

عن �أهم الأ�س��باب الت��ي �أدت �إلى تفاقم 

ظاه��رة الازدواج الثلاث��ي ب�ني �أن من 

�أ�س��باب هذه الظاه��رة زيادة الم�س��اكن 

الع�شوائية بعد 2003 والتطور العمراني 

والهجرة بين المحافظات وتحول الكثير 

من المناطق الزراعية �إلى �س��كنية مما �أدى 

�إلى ازدياد ال�ض��غط على الاماكن القريبة 

الت��ي فيه��ا مدار���س مث��ل  مناطق حي 

مي�س��ان الزراعي حيث و�ص��ل ال�ضغط 

على المدار�س التي في حي مي�سان وحي 

اب��و طال��ب �إلى �أكثر من �أل��ف تلميذ في 

�أح��د المدار�س لأنه مج��اور لحي الرحمة  

م�ضيفًا: �إن واحدة من الم�شاكل الرئي�سية 

عدم وجود قطع �أرا�ضٍ مخ�ص�صة لإن�شاء 

المدار�س. 

والم�ش��كلة في الواقع �أكبر مما تف�ضل 

به ال�س��يد ال�شوكي �إذ الم�ش��كلة متفرعة 

م��ن تخطي��ط وزارة التربي��ة والحكومة 

ولي���س ل�س��بب ط��ارئ فت�ش�ير ارق��ام 

وزارة التخطيط ق�س��م الإح�صاء �أن عدد 

��عب الدرا�سية في المدار�س الابتدائية  ال�شُ

يبلغ نحو 150�ألف �ش��عبة درا�سية فيما 

يبلغ عدد الطلاب في المدار�س الابتدائية 

نح��و خم�س��ة ملي��ون ون�ص��ف تلميذ 

وتلمي��ذة، مما يعني �أن معدل ا�س��تيعاب 

كل �ش��عبة هو تقريباً 37 تلميذاً مما يعني 

�أن المعدل العام لل�شعب الدرا�سية هو في 

ارتف��اع متزايد في حين �إن الن�س��بة تقل 

في المدار���س الثانوي��ة حي��ث يبلغ عدد 

��عب على م�س��توى الع��راق حوالي  ال�شُ

70 �أل��ف �ش��عبة درا�س��ية وبينمت يبلغ 

عدد الطلاب ح��والي مليون�ني ومئتان 

و�ست وخم�س�ني �ألف طالب مما يجعل 

معدل عدد الطلاب في ال�شعبة الواحدة 

منها هو حوالي 33 طالباً وهو عدد كبير 

�أي�ضاً.

المواطن وم�شكل��ة الازدواج في 

المدار�س:

ح�س�ني علي )موظ��ف( يقول: من 

الأم��ور ال�س��لبية التي انتجته��ا الانظمة 

الفا�س��ده ل��وزارة التربي��ة ه��و �ش��يوع 

المدار�س المزدوجة التي ت�س��ببت بتراجع 

للط�الب وعزوف  التعليمي  الم�س��توى 

الازدواج الثلاثي في المدار�س من الم�شاكل الدخيلة على العملية التعليمية في العراق وهي تم�س 

ال�شريح��ة الأهم في بناء الأمم ف�صن��اع الم�ستقبل هم طلبة العلم الذي��ن ير�سمون لوحات الازدهار 

والم�ساهم��ة بالنهو�ض بواقع المجتم��ع في كافة مفا�صل الحياة، و�إهمال ه��ذا الجانب الحيوي هو 

نخ��ر العمود الفقري الذي يرتكز علية البلد في تن�شئة �أجي��ال علمية قادرة على الارتقاء بالواقع 

الخدم��ي والرقي العلم��ي في كافة مفا�صل عم��ل الدولة العراقية، واليوم نق��ف �أمام ظاهرة هي 

الأخط��ر عل��ى العملية التعليمية في الع��راق، ولهذا اعدت مجلة النجف الا�ش��رف هذا التحقيق 

لمعرف��ة الآثار ال�سلبية ل�الزدواج الثلاثي على العملية التربوية في الع��راق وال�سبل الكفيلة للق�ضاء 

على هذة الظاهرة.
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تحقيقات

الأهالي عن ت�س��جيل �أبنائهم فيها، الامر 

الذي �شجع على ظهور المدار�س الاهلية  

كم��ا �أن��ه ت�س��بب في تعطي��ل الم�س�يرة 

التعليمي��ة، لأنه يقلل من الوقت الممنوح 

الواجب اعطاءه لكل مرحلة درا�سية مما 

�سبب �إرباكًا في م�س��توى التعليم وعدم 

و�صول المنهج كاملًا �إلى الطالب.

و�أما ريا���ض الزج��راوي )مدر�س( 

فيق��ول: �إن وج��ود م�ش��كلة الازدواج  

وخا�ص��ة في المدار���س الابتدائي��ة  تجعل 

الطالب منهكاً ومتعباً وغير م�س��توعب 

للم��ادة العلمي��ة والحل هو فتح و�إن�ش��اء 

مدار���س جدي��دة ت�س��توعب الاع��داد 

الكبيرة من الطلاب. 

وتقول �إحدى المدر�سات: الازدواج 

الثلاثي ق�ضى على الوقت الذي يحتاجه 

التلمي��ذ لك�س��ب الاه��داف التعليمي��ة 

والتمكن منها.

والعامل الثاني الذي ق�ضى على وقت 

المعلم هو العدد الكبير الذي لا ي�س��اعده 

عل��ى تطبي��ق تقني��ات الادارة ال�ص��فية 

والعمل م��ع �س��لوك التلامي��ذ المختلفة 

وتطبيق القوانين ال�ص��فية بثبات. وعدم 

قدرة المعلم من معرفة وتحديد التوقعات 

العالية للتلميذ وتوجيه التجارب ال�صفية 

لي�ص��ل �إلى التح�س�ني الم�س��تمر، وعدم 

ق��درة المعلم على مراقب��ة تطور التلاميذ 

والتع��رف عل��ى م�س��توياتهم في الحقل 

الادراك��ي، والتخطيط لا�س�رتاتيجيات 

تنا�س��ب تع��دد الم�س��تويات واخت�الف 

الاحتياجات بينهم.

و�أم��ا جعفر ك��ريم )طالب جامعي( 

يقول: �إن هذه الم�ش��كلة ت�ؤدي  �إلى عدم 

ان�س��يابية العملية التعليمية  وعدم �إكمال 

المنهج المخ�ص�ص  ف�ضلًا عن قلة الملاكات 

م�ؤ�شر )تلميذ/ �شعبة( بلغ 37 تلميذاً 

في حين

ً  بلغ م�ؤ�شر )تلميذ/ معلم( 20 تلميذا
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تحقيقات

التعليمي��ة في ال��دوام الثلاثي لأنه مرهق 

للك��وادر التربوي��ة والطال��ب بينما في 

الدوام ال�ص��باحي  يك��ون الطالب مهي�أ 

لا�س��تيعاب الم��ادة العلمي��ة والازدواج 

ي�ؤدي �إلى رفع بع�ض المواد الترفيهية مثل 

التربية الفنية والريا�ضة.

وي�ض��يف ه�ش��ام البركي )اعلامي( 

يقول: للأ�س��ف الوقت مح��دود ومدى 

ا والمعلم بين ق�صر  ا�ستيعاب التلاميذ �أي�ضً

الوقت وتباين م�س��توى تلاميذه وهناك 

�ص��فوف تت�أثر كثيًرا بقل��ة الوقت الذي 

لا يتج��اوز الن�ص��ف �س��اعة  ناهيك عن 

كثرة اعداد الطلاب في ال�ص��ف الواحد  

وهذه عرقلة للطالب العراقي وال�س��بب 

قلة المدار�س.

�أرقام و�إح�صائيات لعدد المدار�س 

لفك الازدواج:

فيما اك��دت لنا دنيا مو�س��ى جعفر 

مديرة ق�سم التخطيط  في تربية النجف: 

�أن حاج��ة محافظة النج��ف الا�شرف �إلى 

و)124(  ابتدائي��ة  مدر�س��ة   )219(

مدر�س��ة ثانوي��ة و)21( للتعليم الم�سرع 

ومدر�س��ة )1( لليافعين لفك  الازدواج 

الا��رشف  النج��ف  محافظ��ة  في  فق��ط 

و�أ�ض��افت دنيا مو�س��ى: �أن ه��ذه بعدد 

المدار���س ح�س��ب الاح�ص��اء المدر�س��ي  

للعام الدرا�سي 2017\2018.

وعل��ى وزارة التربي��ة �إع��داد خطة 

ا�س�رتاتيجية بعيدة المدى م��ن �أولوياتها 

في  المدار���س  ازدواج  عل��ى  الق�ض��اء 

محافظ��ات العراق كاف��ة بالاعتماد على 

المحافظ��ات   �إح�ص��ائية دقيق��ة لحاج��ة 

كافة من المدار�س الحكومية  لا�س��تيعاب 

الزي��ادة الحا�ص��لة باع��داد الطلب��ة لأن 

م�ش��كلة الازدواج الثلاثي لها اثر �سلبي 

عل��ى العملية التربوي��ة في العراق وعلى 

تن�ش��ئة الأجيال ال�ص��اعدة لبن��اء العراق 

لأنه��ا اللبنة الأ�س��ا�س للنهو���ض وهذه 

الاجراءات خطوة لانعا�ش واقع التعليم 

بعد ما �ش��هد تراجع كبير جراء الاهمال 

من الحكومات المتعاقبة.
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�إح�صاءات

الهواتف النقالة
تكتسح غير الراشدين في العراق

�سنتط��رق  ال��ذي  المو�ض��وع  لأهمي��ة  نظ��راً 

�إلي��ه لاآن وخطورت��ه عل��ى المجتم��ع عامة وعلى 

لاأطفال والمراهقين خا�ص��ة... فقد قررنا �أن تكون 

الاح�ص��اءات لهذا الع��دد عن الهوات��ف النقالة، 

وما م��دى �سلبياتها و �إيجابيته��ا، ون�سبة لاأفراد 

التي ت�ستخدم الهواتف النقالة ون�سب لاأطفال 

والمراهقين الم�ستخدمين لها ون�سب الم�ستخدمين 

الذكور والاناث.

وق��د اعتمدن��ا في ح�س��اب الن�س��ب في ه��ذا 

المو�ضوع على الجهاز المركزي للإح�صاء )CSO(  في 

موق��ع وزارة التخطيط و�أخذنا نموذجاً من الن�سب 

والتي حُ�سبت في عام 2014.

النقال والمجتمع الفوائد وال�سلبيات

لا ب��د من عدم �إن��كار ما للهوات��ف النقالة م��ن �أهمية من 

خلال توفيرها �سهولة الات�صال ب�أي �شخ�ص حتى في �أبعد بقعة 

في الع��الم، وكما يمكن من خلاله معرفة العديد من المعلومات 

المفي��دة والمهمة �إذا ما توفرت لدينا �ش��بكات ات�ص��ال لتفعيل 

الانترن��ت في الهاتف مما قد ي�س��اعدنا في الكثير م��ن �أعمالنا 

ووظائفنا في الحياة، خ�صو�صاً عند الا�ستخدام ال�سليم.. 

وبالرغ��م م��ن الكثير من الفوائ��د �إلا �أن هن��اك العديد من 

ال�س��لبيات، فق��د �أ�ص��بحت الهوات��ف النقال��ة كالفايرو���س 

يهاجم بيوتن��ا و�أطفالنا دون القدرة على ال�س��يطرة والتحكم 

به بال�صورة ال�ص��حيحة، وعليه ف�أن الإح�صاءات التالية �ستبين 

ل��ك عزيزي القارئ  بع�ض الأمور المهمة التي قد تكون خافية 

عليك، وتعطيك الدلائل الم�س��تترة حتى تتيح لك الا�س��تخدام 

المنا�سب للهواتف النقالة لك ولعائلتك وبال�شكل ال�سليم.

الات�صال والفئات العمرية

�إن الم�شكلات التي تواجه الأطفال بالخ�صو�ص والمراهقين 

الم�شاكل  من  ف�إن  التعقيد  وبالغة  عديدة  بالعموم..  وال�شباب 

المحتومة على �أي فئة عمرية ذكرناها ب�سبب الهواتف النقالة 

الالكترونية  الأجهزة  على  الإدم��ان  هي  الات�صال  وو�سائل 

بالعموم، فقد نرى �أ�شخا�صاً ي�صابون بح�سا�سية قوية في العين 

�إعداد : هدى  فا�ضل
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يومياً  �ساعات  من 9  لأكثر  اللوحي  بالجهاز  اللعب  من جراء 

بعدما كان  �أطفالنا في درا�سته  وقد يتراجع م�ستوى طفل من 

في  �ساهمت  التي  التاب  هدية  على  وح�صوله  المتفوقين  من 

تردي م�ستواه العلمي ب�شكل ملحوظ.

وكم��ا يمك��ن �أن تظهر لن��ا ح��الات مر�ض التوح��د على 

الأطفال ب�س��بب الان��زواء ع��ن الآخرين والانف��راد بالهاتف 

النق��ال واللعب به، وقد تتفاج�أ �أم بعدوانية ولدها بعد �أن كان 

ودوداً مع الآخرين ب�س��بب اكت�سابه عادات وطباعاً �سيئة وقام 

بتطبيقها.

الاطفال هم  اللبنة الرئي�سية للمجتمع الحا�ضر في م�ستقبله، 

والخل��ل فيهم يعد خل�اًل في مجتمع الم�س��تقبل ككل، ففي هذا 

الاح�ص��اء عزيزتنا الأم وعزيزنا الأب �س��وف نعطيك الن�سب 

لت�ؤك��د لك الاعداد الم�س��تخدمين للهوات��ف النقالة، وعليكم 

التركيز على هذا المو�ض��وع وال�س��يطرة علي��ه واللحاق بحل 

الم�ش��كلات في عائلتك في حال وجوده��ا. وذلك من خلال 

�إيجاد بديل للهاتف، و�إفهام الطفل الم�ضار ال�سيئة للإدمان على 

الهاتف النقال بما يتنا�سب مع مرحلته العمرية، و�إيجاد القدوة 

الح�سنة للطفل التي تتمتع بمهارات غير �إلكترونية والاقتداء بها.

عدد غير الرا�شدين الحاملين للنقال

الهاتف  ا�ستخدام  في  العمرية  الفئات  �إح�صاء  خلال  من 

والمراهقين  الرا�شدين  الافراد غير  �أن عدد  تبين  والتي  النقال، 

ي�ستخدمون بن�سب كبيرة جدا مقارنة بعدد ال�سكان لكل فئة 

عمرية، لذلك يتوجب �أخذ الحيطة والحذر والمراقبة الم�ستمرة 

وعدم الا�ستخفاف بتلك الم�شكلة، فالهواتف النقالة بيد هذه 

الفئة الكبيرة غير الرا�شدة من الاطفال والمراهقين قد ت�ؤدي �إلى 

م�ساوئ �أكثر كوقوعهم �ضحية �أو اكت�سابهم عادات غير مراقبة 

فقد  النقال،  الهاتف  على  الادمان  �إلى  ا�ضافة  الأهل  قبل  من 

�أثبتت الدرا�سات �أن الافراد الذين ينظرون �إلى هواتفهم فقط 

يعتبرون  اليوم  مرة في   30 الهاتف  يرن  �أن  بدون  للم�شاهدة 

�إلى  بذلك  يحتاجون  وهم  الدرا�سات  بع�ض  بح�سب  مدمنين 

معالجة نف�سية من قبل مخت�صين، فكيف �إذا كان هناك �أ�شخا�ص 

الطعام وفي  تناول  �أثناء  �أيديهم حتى  يتركون هواتفهم من  لا 

والتوحد وغيرها  الاكتئاب  لهم حالات  يولد  قد  مما  الحمام، 
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الأهل  على  يتوجب  وبذلك  للإن�سان،  المدمرة  الأمرا�ض  من 

النقال  الهاتف  ا�ستخدام  طريقة  في  �أبنائهم  ون�صح  مراقبة 

والقدرة  للا�ستخدام  محددة  �أوقات  بو�ضع  ال�سليمة،  بالطريقة 

على ال�سيطرة والتحكم في طريقة ا�ستخدامه.

�إح�صاءات حول عدد الخطوط النقالة ومقارنتها بعدد 

ال�سكان في العراق الذي عمرهم اعلى من 18

عند قراءتنا لن�س��ب الخطوط النقال��ة في العراق، ومقارنتها 

بعدد ال�س��كان الذين تتراوح �أعمارهم ف��وق الـ18 عام، كما 

يظهر من الاح�ص��اءات موقع وزارة التخطيط العراقية �أن عدد 

ال�سكان الذين تتراوح �أعمارهم بين 15ـ64 عاما بلغ عددهم 

)20.829( ملي��ون ن�س��مة ي�س��تخدم 30٪ منه��م الهواتف 

النقالة �أي ما يعادل 6 مليون طفل في العراق ي�ستخدم الهاتف 

النق��ال وهذا م�ؤ�شر خطير جداً يعك�س عدم الوعي الاجتماعي 

في العراق.

الفئات العمرية

لا ي�ستخدمي�ستخدمالعمر 5 �سنوات ف�أكثر

9 ـ   5 11.5088.50

14 ـ   1028.7571.25

19 ـ   1565.0534.95

24 ـ   2084.2615.74

29 ـ   2589.2110.79

34 ـ   3090.919.09

39 ـ   3591.248.76

44 ـ   4090.109.90

49 ـ   4589.0610.94

54 ـ   5084.9515.05

59 ـ   5580.4319.57

64 ـ   6071.2928.71

6552.1647.84 ف�أكثر

63.2236.78الاجمالي

الخطوط النقالة ومقارنة اعدادها وفق المحافظات

�أ�ص��بح الإقبال على الهواتف النقالة ب�ش��كل كبير جدًا في 

كل دول الع��الم بالعموم، والعراق �ض��من �أحد الدول الكثيرة 

الا�س��تخدام للهوات��ف النقال��ة وب��كل محافظاته��ا، ولمعرف��ة 

ن�س��بة �أعداد الافراد الم�س��تخدمة اعتمدنا على م�ص��در وزارة 

الات�ص��الات وهيئ��ة الاعلام والات�ص��الات، من خ�الل �شراء 

الاف��راد للخطوط وا�س��تخداماتهم لأنواع الخطوط  الموجودة  

في الع��راق والتي تديرها �شركات خا�ص��ة، وقد �أخذنا نموذجًا 

للإح�صاءات وهو عام 2014 والذي يبين لنا الن�سب التقريبية 

لأع��داد خط��وط الهوات��ف النقال��ة ولجمي��ع المحافظات في 

العراق.

�أكثر من 6 مليون طفل

 يق�ضون �أوقاتهم على الأجهزة 

النقالة ب�سبب محاولة الوالدين 

التخل�ص من طلباتهم

الآباء يتحملون الجزء الأكبر من الم��سؤولية

تكمن هذه الم�ش��كلة من خلال ا�س��تخدام الوالدين طريقة 

وك�أنه��م يعطون �أطفالهم مخدر بجعلهم ي�س��تخدمون الهاتف 

النق��ال للتخل�ص منهم ومن طلباته��م و�إزعاجاتهم، ويعتبرون 
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المحافظة

 عدد خطوط الهاتف اللا�سلكي            عدد خطوط الهاتف النقال 

زين اثير

 زين  عراقنا
كلماتات�صالناكوركا�سيا �سيل

النخيل  

 ) امنية (

ال�شركة العامة 

للات�صالات والبريد

15000--107599164484017-نينوى

---45800183012625013118كركوك 

100000--4942888395671587712997ديالى

-239-824342294215887716الانبار

26947264263545192032811012117836550328160000بغداد

14872154168727539449462179011436448000بابل

-99193043939311530847711337763462كربلاء

-7123054266494701034811526494وا�سط

---4312752839121774017�صلاح الدين

12790952982461986855763272968445750000النجف

-7309261903435942827861337912541القاد�سية

-16624-4717006628819514716المثنى

-2161-133857520230591360358ذي قار

-408-4349194264429047320399مي�سان

-830089146471420578157442603329833الب�صرة

----1347701224331272827دهوك

----2963474131442611291اربيل

----15762611546341090108�سليمانية

13768129132088198869876211415261392380911373000المجموع
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ر�سم بياني يو�ضح ن�سب الم�شتركين  في �شركة زين اثير ـ زين  عراقنا بح�سب المحافظات

ر�سم بياني يو�ضح ن�سب الم�شتركين  في �شركة  ا�سيا �سيل بح�سب المحافظات
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الطفل يهد�أ  بم�شاهدته الهاتف ويرونه ذا �سلوك ح�سن، ولكن 

العك���س يحدث بال�ض��بط حيث يكت�س��ب الطف��ل الكثير من 

ال�س��لوكيات ال�سيئة، وبالتالي فيجب على الوالدين وعلى الأم 

بالتحديد التركي��ز على هذه النقطة المهم��ة ومحاولة حلها قبل 

حدوث م�شكلات �أكبر. 

الن�ساء �أقل ا�ستخداماً للجهاز النقّال

تتف��اوت �أع��داد الأف��راد الذكور عن الاناث في ا�س��تخدم 

الهات��ف النقال تفاوتا ملحوظا فقد بينت لنا الاح�ص��اءات في 

موقع الجهاز المركزي للإح�صاء هذا التفاوت من خلال الن�سب 

الموج��ودة في الجدول والتي تو�ض��ح الارق��ام فيها الاختلاف 

بين الفئ��ات العمرية للذك��ور والاناث، وبالت�أكيد �س��نلاحظ 

�إن الذكور ي�س��تخدمون الهاتف النق��ال �أكثر من الإناث بكل 

الفئات العمرية.

  الفئات العمرية ذكورـ اناث

العمر 5 �سنوات 

ف�أكثر                          

�إناثذكور

لاي�ستخدمي�ستخدملاي�ستخدمي�ستخدم

9 ـ   512.1187.8910.8489.16

14 ـ   1032.1567.8525.1474.86

19 ـ   1576.9923.0151.4448.56

24 ـ   2094.755.2572.8427.16

29 ـ   2597.762.2480.5919.41

34 ـ   3097.882.1284.0515.95

39 ـ   3598.511.4984.2415.76

44 ـ   4098.851.1581.4018.60

49 ـ   4598.421.5879.4520.55

54 ـ   5096.653.3573.8726.13

59 ـ   5594.675.3367.2432.76

64 ـ   6087.6112.3956.1943.81

6566.1733.8337.7362.27 ف�أكثر

70.4929.5155.6644.34الاجمالي



النجف الأ�شرف/ العدد 160 ل�شهر محرم الحرام 26

حديث ال�صورة

قلعة نا�صري في �سج�ستان

بقلم المهند�س الا�ست�شاري: تح�سين عمارة 
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ال�ص��ورة لقلع��ة نا�ص��ري في 

في  ا�س��مها  وه��ذا  �سج�س��تان, 

الع�ص��ور الإ�س�لامية الأولى �أم��ا 

�سي�س��تان وهي  اليوم فت�س��مى 

منطق��ة تاريخية تقع في �ش��رق 

ايران لها تاريخ طويل.

هذه القلعة بنيت عام 1264 هجري 

�شم�س��ي �أو عام 1886م ب�أم��ر من نا�صر 

الدي��ن �ش��اه ال��ذي زار العتبات المقد�س��ة 

في الع��راق �أي��ام ال��والي مدح��ت با�ش��ا, 

ام�ض��ى المعمار ح�س�ني ميمار كرماني في 

بنائها �س��نوات وتبلغ م�ساحتها الاجمالية 

7500 م�رت مرب��ع وفيها اربع �س��احات 

واكثر م��ن 150 غرفة ومخزن ور�ص��يف 

وم�س��تودع وا�سطبلات وثكنات وكانت 

مق��رًا للحكوم��ة في الدول��ة القاجاري��ة 

والبهلوية.

بن��ى  ال��ذي  �إن  الم�س��عودي:  يق��ول 

�سج�س��تان هو ذو القرنين, وحولها جبال 

كثيرة من الرم��ل, وانجبت �سج�س��تان �أو 

�سي�س��تان الكثير من العلماء وين�سب اليها 

ين�س��ب  ال�سج�س��تاني وكذذل��ك  فيق��ال 

�إلى الق��رى التابعة له��ا, ولامجال في هذه 

ال�س��طور القليلة ان نذكر م��ن انجبت من 

العلم��اء والفقهاء على مدى التاريخ فتلك 

تحتاج �إلى �صفحات كثيرة.

 وهذه المدين��ة التاريخية هي الوحيدة 

في العالم الإ�س�المي التي رف�ض��ت �س��ب 

على منابرها, وكان معاوية 
)ع( 

الامام علي

بن �أبي �س��فيان الأموي حينما �أعلن براءة 

الذمّة مّمن روى �ش��يئا في ف�ضل �أبي تراب 

 على 
)ع(

و�أهل بيته، و�سنّ �سب الإمام علي

المنابر فق��ام الخطب��اء في كلّ كورة وعلى 

لام، ويبر�ؤن  كلّ منبر يلعنون عليّا عليه ال�ّس

من��ه. في ال�ص��لوات وفي الُجمَع وفي كل 

الخط��ب، وظ��ل ه��ذا الأمر جاري��اً لدى 

حكام بن��ي �أمية حتى منع��ه عمر بن عبد 

العزيز عام 99 للهجرة.

 حتى ان ال�سيد الحميري خاطب �أباه 

 
)ع(

وطلب منه الكف عن �سب الإمام علي

بقوله:

نوَ محمدٍ و و�صيهَّ �أَتَ�سُـــبُّ �صِ

ترَجـــو بذاك الفـــوزَ بالإنجـــــاحِ

�أو�صى النبيُّ له بخيِر و�صيةٍّ  

 ويومَ الغدير ب�أبيِن الإف�صاحِ

من كنتُ مـــولاهُ فهــذا فاعلموا       

�إ�ـــشاعــةٍ و�ـــصرُاحِ  قــولُ  مــــــولاهُ 

يقول الحم��وي »قال الرهن��ي: و�أجل من 

 ،
)ع(

ه��ذا كله �أن��ه لعن علي بن �أب��ي طالب

على منابر ال��رشق والغرب ولم يلعن على 

منبرها، وامتنعوا على بنى �أمية حتى زادوا 

في عهدهم �أن لا يلعن على منبرهم �أحد ولا 

ي�ص��طادوا في بلدهم قنفذًا ولا �س��لحفاة، 

و�أي ��رشف �أعظ��م من امتناعه��م من لعن 

، عل��ى منبرهم وهو 
)���ص(

�أخي ر�س��ول الله

يلع��ن على منابر الحرمين مك��ة والمدينة؟« 

)معجم البلدان 3 / 191(.. و�أما ال�سبب 

في ال�شرط ان لاي�ص��طاد �أو يقتل فيها قنفذ 

وذلك لك�رثة الأفاعي فيها, وان كل بيت 

لي�س فيه قنفذ هو كث�ير الأفاعي, والقنافذ 

ت���أكل الأفاعي ولولا ذل��ك لأتت عليهم, 

�سج�س��تان.  �أفاع��ي  المث��ل:  في  و��رضب 

القنف��ذ �ش��اهدتها وذل��ك  �أكل  وطريق��ة 

بق�ض��م القنف��ذ للأفعى من ذيله��ا ويكور 

نف�سه فتقوم الأفعى ب�ضربه بر�أ�سها وتت�أذى 

بال�شوك الذي يحيط بج�سمه, وهو يق�ضم 

فيها �إلى �أن يلتهمها.

عندما تولى عبد الرحمن بن الأ�ش��عث 

�سج�س��تان جنى منها ماًال كث�يرًا, وطلب 

منه �أع�ش��ى همدان ماًال فلم يعطه فقال في 

ذلك �شعرًا:

مالكََ لا تعُطي وَ�أَنتَ اِمرُ�ؤٌ  

 مُثـــرٍ مِنَ الطارِفِ وَالتالِدِ

بي �سِجِ�ستانَ وَما حَولهَا       َجت

مُتكَِّئاً في عَي�ـِـــــشكَ الراغِدِ

لا  ترَهَبُ  الدَهرَ وَ �أَياّمَهُ  

رُدُ الأَر�ضَ مَعَ الجارِدِ  وََجت
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متابعات 

نجاحات مركز زراعة الأعضاء 
بمستشفى الكفيل التخصصي

تقنيات تعزل المريض وتسمح بتواصله مع ذويه عن بُعد 
 طارق الطرفي
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متابعات

وق��ال اخت�صا�ص��ي زراع��ة الاع�ض��اء 

الطبي��ب العراق��ي المغ�رتب في بريطانيا، 

د. ا�سعد عبد عون: �إن فريقنا �أجرى خلال 

الا�ش��هر الثلاث��ة الاخيرة  ث�الث عمليات 

لزراع��ة الكل��ى في مركز زراعة الاع�ض��اء 

بم�ست�ش��فى الكفيل التخ�ص�ص��ي في كربلاء 

وجميعها كانت ناجحة.

مبين��اً، �أن عملي��ة ا�ستئ�ص��ال الكلى من 

المتبرعين تم��ت ناظوريا وه��ذه التقنية تقلل 

كثيراً من المخاطر وتغنينا عن الفتح الجراحي 

ويتماثل بعدها المتبرع لل�شفاء �سريعا ويغادر 

الم�ست�شفى بعد يومين.

و�أ�ضاف عبد عون: �أن التقنيات المتوفرة 

في م�ست�ش��فى الكفي��ل بكرب�الء الخا�ص��ة 

بعمليات زراعة الاع�ض��اء حديثة ومتطورة 

وهي من �أهم عوامل نج��اح هذه العمليات 

لكونها من منا�ش��ئ عالمية وم�شابهة تماما لما 

موجود في �أمريكا.

مو�ض��حاً، ن�س��عى لأن يك��ون مرك��ز 

زراعة الاع�ضاء في هذا الم�ست�شفى كالمراكز 

الاخ��رى الموج��ودة في ال��دول الاجنبي��ة 

والعربية المتقدمة، و�إبتد�أنا بزراعة الكلى.

 من جانبه قال �إ�ست�شاري �أمرا�ض الكلى 

بم�ست�ش��فى الكفيل التخ�ص�صي في كربلاء، 

د. ريا�ض ال�ص��ائغ: �أن مركزن��ا مُعتمد من 

قبل وزارة ال�صحة العراقية والمجل�س العربي 

للاخت�صا�ص��ات الطبية لتدري��ب وتدري�س 

طلبة الدرا�س��ات العليا والبورد باخت�صا�ص 

�أعل��ن م�ست�ش��فى الكفيل 

�إمتلاكه  بكربلاء  التخ�ص�ص��ي 

مركزاً متطوراً مخت�ص��اً بزراعة 

لاأع�ض��اء، وفيما بين �أن تقنيات 

هذا المركز ترتقي الى م�ستوى ما 

موجود في الدول المتقدمة، و�أكد 

مواطنون �أن �إجر�اؤهم العمليات 

به��ذا الم�ست�ش��فى �أغناهم عن 

ال�سفر  وتكاليفه الباهظة. 

امرا�ض وزراعة الكلى للبالغين والاطفال.

مبيناً، ب�إمكاننا هنا �إجراء الفحو�ص��ات 

والتحليلات التي تتطلبه��ا عمليات زراعة 

الكلى ونمتلك جمي��ع �إمكانات هذا النوع 

م��ن العملي��ات م��ن الأجه��زة والتقني��ات 

و�صالة العمليات الخا�صة.  

و�أ�ض��اف ال�ص��ائغ: �إن من ب�ني تقنيات 

مركزن��ا هو غ��رف ع��زل مر�ض��ى زراعة 

الاع�ض��اء الم�صممة داخل �ص��الة العمليات 

وهي مزودة بكاميرات و�شا�شات وتقنيات 

كّن المري�ض من التوا�ص��ل مع ذويه خارج  ُمت

ال�صالة بال�صوت وال�صورة.  

م�يرشا �إلى انه يُ�سمح للممر�ض والطبيب 

المخت���ص بالدخول �إلى غرف��ة عزل المري�ض 

فقط  بوقت المعاينة واعط��اء العلاج لتقليل 

التما�س مع المري�ض بعد تثبيط مناعته.

من جهته قال، حاتم كريم ، وهو مواطن 

ثلاثيني من محافظة المثنى �أجرى عملية زراعة 

الكلى في م�ست�ش��فى الكفيل التخ�ص�ص��ي، 

انني كنت اعاني من عجز في الكلى بن�س��بة 

75 بالمئ��ة، ولم ا�س��تجب للعلاج ولا حتى 

لجل�س��ات غ�س��ل الكلى، وتطلب الأمر ان 

اُجري عملية زراعة للكلى.

مبين��اً، ان �أخ��ي الذي ي�ص��غرني بثلاث 

�س��نوات ت�ربع لي ب�إح��دى كليتي��ه بعد ان 

ج��اءت نتائ��ج الفحو�ص��ات والتحليلات 

مطابقة �أن�سجته مع ج�سمي.

 و�أ�ض��اف كريم، �إن فري��ق طبي عراقي 

�أج��رى لي العملي��ة ونجحت ب�ش��كل كامل 

وتماثل��ت لل�ش��فاء �سريعا و�إ�س��تقر و�ض��عي 

ال�صحي بعد خم�سة �أيام من �إجرائها.

مو�ض��حاً، كن��ت اُفكر بال�س��فر خارج 

الع��راق لإج��راء ه��ذه العملية لك��ن بعدما 

�إطّلع��ت على �إمكانات م�ست�ش��فى الكفيل 

وكادرها الطبي ق��ررت �إجرائها هنا وفعلا 

كان اختياري �ص��حيحاً و�أن��ا اليوم �أمار�س 

حياتي ب�شكلٍ طبيعي.

بدوره ق��ال عادل بدر، وهو من محافظة 

بغداد وقد �أج��رى عملية زراعة كلى لولده 

في م�ست�ش��فى الكفيل بكرب�الء: �إن ولدي 

بعمر 12 عاما وكان يعاني من عجز كلوي 

منذ اربع �س��نوات  وتدهور و�ضعه ال�صحي 

كثيرا خلال الا�شهر الاخيرة.

و�أو�ض��ح بدر، كان خيار زراعة الكلى 

لإبني ه��و خيارنا الوحيد لإنقاذ حياته وقد 

تبرعت والدت��ه له ب�إحدى كليتيها، وكانت 

عمليته ناجحة 100% نتيجة مهارة وخبرة 

الفريق الطبي وتقنيات الم�ست�شفى.

لافتا �إلى ان �إجراء العملية بهذا الم�ست�شفى 

وفر علينا الجهد ومتاعب ال�س��فر ف�ضلا عن 

اخت�ص��اره علينا التكاليف المالية التي كانت 

�ستكون باه�ضة علينا خارج العراق.
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لاأر�ض بين يديك
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لاأر�ض بين يديك
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بانوراما

السيد علي الحسيني الميلاني
 علامة وخطيب  مفوه محنك  ومتحدث لبق  يمتاز بالروحية العالية 

والمواقف النبيلة  ودفاعه  الم�ستميت عن المحرومين والمغيبين

بقلم: �سليم الجبوري

ال�سيد عل��ي الميلاني م��ن �أعلام المنبر 

الح�سيني ورواده، واوتاده وهو خطيب  

يجي��د فن الإلق��اء ولديه براع��ة منقطعة 

النظير في الإقناع وتج�سدت فيه �شخ�صية  

الع��الم الر�س��الي الواع��ي ال��ذي ي��درك 

مجريات الأمور، ح�صل من  خلال رحلته 

الطويلة على تجارب عديدة �أعطته عمقاً 

ب��ارزاً و�صار يع��رف �أ�سلوب  اجتماعياً 

�أه��م  و�شخّ���ص  وغرائ��زه،  المجتم��ع 

الم�ش��اكل العالقة ب�ني الف��رد والم�ؤ�س�سة 

الثقافية.
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بانوراما

عندما تت�أمل في �شخ�ص��يته وخطابه 

تجد  فيه ع�صارة وعيه وثقافته المو�سوعية 

واطلاع��ه الوا�س��ع عل��ى �أهم م�ص��ادر 

الأدب  وخزائ��ن  الإ�س�المي  التاري��خ 

العرب��ي، وهو قارئ نهم لا ي�ترك كتاباً 

�إلّا قر�أه و�أخ�ض��عه للدرا�س��ة والتحليل، 

ف�تراه يهم�ش ب�ين الأ�س��طر عل��ى �أهم 

به��م  ويترب���ص  المهم��ة,  الإ�ش��كالات 

الدوائ��ر ويبح��ث ع��ن نقاط ال�ض��عف 

والقوة في ت�شخي�ص التاريخ.

ال�سيد علي الميلاني فار�س من فر�سان 

الخطابة الح�سينية وركن حقيقي ل�صوت 

المحرومين والمظلومين والمدافع عن نهج 

 والمتحدث عن �سيرهم 
)ع(

�أئمة �أهل البيت

و�أحوالهم ب�أ�س��لوب علمي ومو�ضوعي 

جذّاب ي�س��حر ب��ه قلوب النا���س، تقر�أ 

في خطاب��ه روحي��ة المثقف المو�س��وعي 

وحتى في نبرات �ص��وته ورخامته تجده 

خا�شعاً خا�ض��عاً ومعتزاً ب�أفكاره و�أقواله 

لأن��ه يعتق��د �أن الكلام ال��ذي يتحدث 

فيه نابع من قناعاته ال�شخ�ص��ية، ويبتعد 

ع��ن  الأف��كار التي لم يقتن��ع بها. عا�ش 

ط��وال حيات��ه خطيب��اً لامع��اً وناجحاً 

وكان �ش��ديد الول��ع بالغو���ص في بحار 

و�شواطئ التاريخ والاجتماع والأدب، 

عا�صرت��ه و�ش��اهدته عن ق��رب وواكبته 

في ال�س��فر والح��رض في مملك��ة البحرين 

و�سلطنة عمان  وم�شهد الر�ضا  فوجدته 

الع�ص��امي الطموح الذي بنى ل��ه كياناً 

مر�صو�صاً منذ بداياته الأولى.

فقد �أ�س�س له �أ�سا�ساً قويماً اعتمده في 

مناهجه و�أدوار حياته، ات�س��م بالعقلانية 

والو�سطية والحوار البناء، ولم �أجده يوماً 

يذه��ب �إلى جانب الإنفع��ال والمزاجية 

ال�شخ�صية.
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بانوراما

علاق��ة ال�س��يد عل��ي المي�الني م��ع 

المو�س��وعات علاق��ة وطي��دة بناها منذ 

�ص��باه الأول الذي عا�ش��ه في بيت تكثر 

فيه الكتب والمخطوط��ات، فهو ينتمي 

�إلى �أ��رسة عريقة �ش��كلت معلم��اً مهماً 

في ف�ض��اء الح��وزة العلمي��ة في النج��ف 

الأ�شرف.

والتجرب��ة عند ال�س��يد علي الميلاني 

 :
)ع(

هي م�س��توحاة من كلام للإمام علي

]التجرب��ة ن�ص��ف العلم[، فقد ا�س��تفاد 
م��ن تج��ارب �أ�س��اتذته وتجارب��ه المهمة 

والتي مكنته من �أن يخو�ض في الق�ض��ايا 

الم�صيرية بكل �شجاعة وب�سالة، ويخرج 

منه��ا �آمن��اً مطمئن��اً، و�أغل��ب جواهره 

و�أقوال��ه تت�س��م بالر�ص��انة والدقة وهو 

�ش��ديد الحر�ص عل��ى الم�ص��ادر الموثوقة 

والدقيق��ة والمتف��ق عليها، ولم �أ�ش��اهده 

قد خرج خارج الن���ص بل كان يحافظ 

دائماً على �أن يكون في نف�س الم�ض��مون 

ال��ذي يحاول من خلال��ه محاولة تحليلية 

فائقة، ويبتعد جداً عن الألفاظ ال�ص��عبة 

والركيك��ة والغام�ض��ة، كل ذلك جعله 

يحل��ق في مرك��ز ال�ص��دارة وي�ض��ع له 

كياناً مهماً في �س��جل الخطباء المتحدثين 

الناجح�ين، ولدي��ه الق��درة الفائقة في 

ا�ستيعاب جمهور من المتابعين  والمثقفين 

والرائ��ع  الجمي��ل  كلام��ه  وخ�صو�ص��اً 

ال��ذي يعلبه بابت�س��امة بريئ��ة من خلال 

الطرائف النادرة والم�ؤثرة، يعر�ض الن�ص 

القر�آني �أو الأحاديث ال�شريفة ب�أ�س��لوب 

ي�ستهوي م�ش��اعر المتلقين والم�ستمعين، 

ولديه معالجاته النابعة من وحي الم�صادر 

العلمية.

وال�س��يد عل��ي المي�الني يتفاعل مع 

جمه��وره ومجتمعه تفاع�اًل راقياً، وهو 

خ�رب ه���ؤلاء الذين يجل�س��ون ب�ش��غف 
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بانوراما

وبع��د �إكم��ال المرحل��ة الابتدائي��ة 

والمتو�س��طة تفرّغت للدرا�س��ة الحوزوية 

في مدار�سها، وكنت �أتردد منذ �صغري 

على مجال�س الفقه��اء والعلماء والنوادي 

العلمية وب�ص��حبة والدي، �إذ كان ي�ؤكد 

 المقولة الحكمية )خذ العلم من �أفواه 
ّ
علي

الرجال(، فلم �أ�ض��يع وقتي بال�سفا�سف 

بل �أتردد على مجال�س الوعظ والإر�ش��اد 

المراج��ع  بي��وت  في  العل��م  ومذاك��رة 

و�أع�الم النج��ف الأ�شرف الت��ي كانت 

تتوا�ص��ل في بيوته��م بعد �إقام��ة مجال�س 

وال�ش��هرية، كمجل�س  الأ�سبوعية  العزاء 

ال�س��يد الخوئي وال�سيد ن�صر الله الم�ستنبط 

وال�سيد عبد الأعلى ال�سبزواري وال�شيخ 

م��رزا باقر الزنجاني وال�ش��يخ عبد الكريم 

الزنجاني ومجل�س ال�س��يد الحكيم وال�سيد 

عب��د الهادي ال�ش�ريازي وال�س��يد مرزا 

ح�س��ن البجن��وردي وبيت القامو�س��ي 

وبيت ال�س��ادة �آل بحر العلوم وغيرهم، 

فكان��ت الف��روع الفقهي��ة والأحاديث 

الدينية تج��ري فيها، �أجل كانت النجف 

الأ��رشف معين��اً لا ين�ض��ب م��ن الفكر 

والعط��اء والأدب، �إ�ض��افة �إلى دواوي��ن 

بي��ت ال�س��اعدي وال�ص��غير والغ��راوي 

والجيلاوي وغيرهم.

وق��د ت�أكد لي م��ا ذكره لنا �أ�س��تاذنا 

�آي��ة الله العظم��ى ال�س��يد عب��د الأعل��ى 

، �أن��ه ح�ين دخ��ل 
)رحمه الله(

ال�س��بزواري

�س��مات  كان��ت  الأ��رشف  النج��ف 

العب��ادة والعل��م والأدب ظاه��رة بارزة 

�أي��ن م��ا توجّه الإن�س��ان، فعلى �ص��عيد 

العل��م والفقه بح��وث المراج��ع العظام 

والأ�ساتذة المحققين تزخر بمئات الفقهاء 

والمجتهدين والم�ش��تغلين، وعلى �صعيد 

جل�س��ات  فهن��اك  والأخ�الق  التربي��ة 

ودرو���س �أخلاقية �إلى جان��ب البحوث 

ينقل الميلاني عن 

ال�سبزواري)قده( �أنه 

عدّ يومًا من يقر�أ 

دعاء ابي حمزة 

الثمالي عن ظهر 

الغيب في �أحد 

الليالي في 

حرم �أمير الم�ؤمنين)ع( 

فبلغ 37 رجل

تحت منبره، وكلهم �ش��غف �إلى �س��ماع 

�أحاديث��ه وطروحات��ه الوق��ادة، لذل��ك 

عيون��ه �أ�ش��به بعد�س��ة الت�ص��وير تلتق��ط 

م�ش��اعرهم و�أهوائهم, لذلك تراه ي�سرد 

عليهم �أح�سن الق�ص�ص، لا�سيما ق�ص�ص 

العلم��اء والأدباء، ويتفنن في موا�ض��يعه 

الراقية وال�ش��يقة وعمق خطابه وتوجهه 

في الر�ؤية والمنهج، �إ�ض��افة �إلى �شخ�صيته 

المحببة التي يغلب عليها طابع التوا�ض��ع 

والوق��ار والإح�ترام للكبار وال�ص��غار، 

وهو طاق��ة منبرية تحمل �إ�ش��عاعا فكريا 

و�أدبيا يفهم متطلبات البحث من مداركه 

المقررة, ولديه ا�س��تنباطات جوهرية في 

�س��جل التاريخ لكنه يت�أمل، ي�ش��خ�ص، 

يراقب، عن�صري��ة الم�ؤرخ، ذكا�ؤه المفرط  

في درا�س��ة م��زاج ال��راوي والمعتبر من 

الأحادي��ث حتى الم�س��ندة يراجعها من 

خلال )معجم رجال الحديث( والكتب 

الأربعة ث��م يناق�ش الرواي��ات التاريخية 

التي تعر�ضت للتزوير والت�شويه.

ولقد حظي ال�سيد علي الميلاني حظاً 

وافراً من الرقي العلم��ي و�أحرز تقدماً، 

وحاز على مجد زاهر و�صار ا�سمه يلعلع 

في �س��ماء المجال�س المنت��رشة في العراق 

والوط��ن العربي ودول �أوربا، وح�ص��ل 

عل��ى انت�ش��ار وا�س��ع وذاع �ص��يته في 

الدينية والاجتماعية، و�صارت  المحافل 

الدع��وات تق��دم ل��ه م��ن كاف��ة الدول 

لعلمه��م ب�أنه الخطيب الا�س�المي الذي 

يكر�س مفاهيم الإ�س�الم وقيمه الخالدة، 

ونهج مدر�سة الر�سول و�آله الكرام.

لل�سيد علي الميلاني �سيرة عطرة تفوح 

منه��ا رائحة الم�س��ك والعنبر. ولل�س��يد 

ر�ص��يد جماه�ريي في نفو���س محبيه في 

غاي��ة الحف��اوة والتكريم والاح�ترام، لما 

يحم��ل من نف���س نقية وروحي��ة عالية, 

�إ�ض��افة �إلى توا�ص��له م��ع المجتمع وحبه 

�إلى  والوق��وف  والمعوزي��ن  للفق��راء 

جانبهم، كنت �ألاحظه في مدينة م�شهد 

مقر �إقامته وهو ي�س��عى لق�ضاء حاجات 

النا���س، ولا يحب �أن ين��وه �أحد عنها، 

وعندم��ا �س���ألته ق��ال: �أح��ب �أن يكون 

عمل��ي خال�ص��اً لوج��ه الله.. رحم  الله 

ال�س��يد علي المي�الني الخطيب والاديب  

والمكافح في �سبيل  امته.

ويقول ال�س��يد المي�الني: وُلدت في 

النج��ف الأ�شرف عام 1949م في بيت 

العلم والتقى والفقه، بيت �آية الله العظمى 

الجدّ ال�سيد محمد هادي الح�سيني الميلاني 

وبرعاي��ة المرحوم والدي �آية الله ال�س��يد 

ال��ذي كان  المي�الني  عبا���س الح�س��يني 

حري�صاً على تربية �أولاده.



النجف الأ�شرف/ العدد 160 ل�شهر محرم الحرام 36

بانوراما

الق��ر�آن  وعل��وم  والأ�ص��ولية  الفقهي��ة 

الكريم، وعلى �ص��عيد العبادة قال �سيدنا 

الأ�ستاذ ال�سبزواري: كنا �إذا دخلنا الحرم 

العل��وي ال�شريف يوم الجمعة مثلًا، نرى 

الحرم والأروقة تعجّ بالم�صلين والمتعبدين 

خ�صو�ص��اً قب��ل الظه��ر حيث ي���ؤدون 

�ص�الة ال�ش��هيد جعفر الطيار، و�أما في 

ليالي �شهر رم�ض��ان المبارك قال )رحمه 

بالمتهجّدي��ن  غا�ص��اً  الح��رم  كان  الله(: 

والم�ص��لين، بين من يتلو الق��ر�آن الكريم 

ومن يق��ر�أ الأدعية الرم�ض��انية الم�أثورة، 

وقد ت�ّشرفت بالزيارة بعد انت�صاف الليل 

فر�أي��ت مجموع��ة كبيرة م��ن المتهجّدين 

الم�ؤدين �ص�الة الليل وه��م مادّون �أكف 

ال�ضراع��ة �إلى الله تعالى في قنوت �ص�الة 

الوتر وبكل خ�شوع يقر�أون دعاء الإمام 

المعروف بدع��اء �أبي حمزة 
)ع( 

ال�س��جاد

الثم��الي – لأن��ه يروي��ه عن الإم��ام زين 

 – وقد �أح�ص��يت ذات ليلة 
)ع(

العابدي��ن

من يقر�أ هذا الدعاء كلّه عن ظهر الغيب 

فبل��غ العدد 37 رج�اًل، �أجل �أي مكان 

؟ 
)ع(

�أ�شرف م��ن حرم الإمام �أمير الم�ؤمنين

و�أي زم��ان �أج��لّ و�أق��رب للإجابة من 

وقت ال�سحر؟

و�إذا حلّتِ الهداية قلباً

ن�شطت للعبادة الأع�ضاءُ

و�أمّا على �ص��عيد الم�س��توى الأدبي 

فناهي��ك ع��ن �أ�س��اتذة الأدب وعمالقة 

والوطن��ي والإجتماعي  الديني  ال�ش��عر 

والعقائ��دي، ولم يتوق��ف على مجموعة 

خا�ص��ة بل كان العلماء �أي�ض��اً ي�ترشكون 

في ه��ذه الحلبات الأدبية ولا مجال لذكر 

التفا�ص��يل ف�إن التاريخ حاف��لٌ والكتب 

المدون��ة خير �ش��اهد على ذل��ك، وعلى 

�س��بيل المث��ال لا الح�صر �أذكر المو�س��وعة 
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وك�أنه يقول معتر�ض��اً على ال�شاعر: 

�إن��ك يا �س��يد م��ا اكتفي��ت بالإعتراف 

بتعاطيك الخمر و�شرب��ه بل �أكدت على 

ذل��ك بقولك: )ق��د �شربتُ(، فال�س��ائل 

�أو�ص��ل الفك��رة و�أورد الإ�ش��كال على 

ال�ش��اعر بالكناية والإ�ش��ارة وهو رجل 

�س��وقي غير معدود من العلماء والأدباء، 

وهنا انبرى ال�سيد الحبوبي لجوابه قائلًا: 

�إذا ت�س���ألني كلمة )قد( �إذا دخلت على 

 ،
َّ
الفعل الما�ض��ي ماذا تفيد وت�شكل علي

ف�أق��ول لك �أنها تفي��د الت�أكيد والتحقيق 

ما 
)���ص( 

ولكن��ي وحق جدّي ر�س��ول الله

ذُقتها ولا �شربتها، و�إنما هو كلام �ش��اعر 

والله تعالى ي�ش��هد لنا نحن ال�ش��عراء �أننا 

نقول م��ا لم نفعل، قال تع��الى: »وَ�أَنَّهُمْ 

يَقُولُونَ مَا لا يَفْعَلُون«.

وقب��ل مزاولتي الخطابة توجهت �إلى 

الحوزة العلمية و�أي�ضاً بت�أكيد من المرحوم 

والدي حيث كان يقول حاول �أن تكون 

فقيه��اً وترقى المنبر للقي��ام بدورك المهم 

في تعليم النا�س وتثقيفهم بثقافة الإ�سلام 

.
)ع(

والذي يمثله الأئمة المع�صومين

فدخل��ت المدار�س الدينية وح�ضرت 

عند �أ�س��اتذة الح��وزة في جميع المراحل 

عبا���س  ال�ش��يخ  الله  ك�آي��ة  الدرا�س��ية 

القوجاني و�آية الله ال�شيخ مجتبى اللنكراني 

و�آي��ة الله ال�ش��يخ ال�ش��هيد الم�ريزا علي 

الغروي التبريزي و�آية الله ال�س��يد ح�سن 

المرت�ضوي حفظه الله، �أما في الدرا�سات 

العلي��ا )الخارج( فقد ح��رضت بحوث 

�آية الله العظمى ال�سيد الخوئي قدّ�س �سره 

و�آية الله ال�س��يد ن�صر الله الم�س��تنبط قدّ�س 

�سره و�آية الله العظمى ال�سيد عبد الأعلى 

ال�سبزواري قدّ�س �سره ولازمتهم فترات 

طويل��ة ت��راوح ب�ين الع�شرة والخم�س��ة 

ع�شر �س��نة والحمد لله في بح��وث الفقه 

والأ�ص��ول وكتب��ت المحا��رضات التي 

تلف��ت  وق��د  �أ�س��اتذتي،  م��ن  تلقيته��ا 

ومع الأ�س��ف ال�ش��ديد تل��ك الكتابات 

بع��د مغادرت��ي النج��ف الأ��رشف عام 

1988م.

الأدبية الوا�سعة )�شعراء الغري( للأ�ستاذ 

ال�شيخ علي الخاقاني.

وهنا �أختم هذا الف�ص��ل بذكر لقطة 

جميل��ة موجزة ع��ن تاري��خ الأدب في 

النج��ف الأ��رشف – بلد �أم�ري الم�ؤمنين 

وحا�ضرة العلم والجهاد والعطاء الفكري 

والأدبي – حيث زاول التجار والك�سبة 

��وَقة العاديون الأدب وحفظوا  بل وال�سَ

معاني ال�ش��عر و�أ�سرار اللغة العربية بعدما 

ع�ش��قوا اللغ��ة واهتموا به��ا، يُذكر في 

حي��اة وترجمة �آي��ة الله المجاهد ال�س��يد 

محمد �س��عيد الحبوبي قدّ�س �سره �أنه كان 

في مجل�س ي�ض��م العلماء والأدباء و�س��ائر 

النا���س فتوجه �إليه بع�ض الك�س��بة قائلًا: 

�سيدنا �إذا دخلت كلمة )قد( على الفعل 

الما�ض��ي ماذا تفيد؟ ويق�ص��د بال�س���ؤال 

بيت �شعر لل�سيد الحبوبي:

قد �شربتُ الخمر لكن كَلُماك

ما ر�أت عيني ولا ذاق فمي
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و�أثن��اء الدرا�س��ة الحوزوي��ة لازمت 

بع�ض الأخوة الخطباء من زملائي الذين 

يُعدون من �أ�ساتذة المنبر و�أعلام الخطباء، 

�أمثال �أخي العلامة ال�ش��يخ محمد ح�ينس 

 وا�س��تفدت منه��م، وت�أثرت 
)رح��ه(

الفقيه

الكب�ري  الخطي��ب  العلام��ة  ب�أ�س��لوب 

 والمرحوم 
ّر بّ

ال�ش��هيد ال�س��يد ج��واد �ش�

ال�س��يد حَمَد الغريف��ي البهبهاني حيث 

قر�أت معه وا�س��تفدت من��ه فنون المنبر، 

وب��د�أت �أق��ر�أ وارق��ى المن�رب لوح��دي 

وعمري 12 �س��نة، فق��ر�أت في مجال�س 

النجف الأ��رشف ثم ق��ر�أت في محافظة 

العمارة �سنة 1965مولمدة ع�شر �سنوات 

كاملة، وبعدها قر�أت في مملكة البحرين 

والكوي��ت في مو�س��م مح��رم و�ص��فر، 

وكان��ت مجال���س مهم��ة كت��ب لي فيها 

التوفيق والحمد لله ولمدة ثلاث �س��نوات 

حت��ى �إذا مُنعنا من القراءة هناك على �أثر 

الأو�ضاع ال�سيا�سية ال�سائدة في المنطقة، 

وبقيت �أقر�أ في النجف الأ�شرف.

وخ�الل الح��رب العراقي��ة الإيرانية 

�أن  الخطب��اء  عل��ى  ال�س��لطة  فر�ض��ت 

يكون��وا �أبواقاً لها ولم ي�س��مح لأحد �أن 

يرق��ى المن�رب �إلّا �أن يهاج��م ويُدين �إيران 

ويدعم مواقف ال�س��لطة في عدوانها بل 

يدعو الخطيب للقي��ادة والحزب، وكما 

كان �ضباط الأمن ي�ش��يعون بين الخطباء 

ويقولون �أعلن��وا على المناب��ر �أنّ ثورتنا 

!!، ولا 
)ع(

ه��ي امت��داد لث��ورة الح�س�ين

يخت��م المجل�س �إلّا بالدعاء لرئي�س النظام 

والجي���ش المعتدي و�أزلامهم، وقد مرّت 

الخطابة والخطباء في هذه الفترة الع�صيبة 

ب�أعظ��م امتح��ان و�أ�ش��د محن��ة، حي��ث 

تعر�ض الراف�ض��ون لهذا النهج �إلى �أب�شع 

والقت��ل والاغتي��ال، وهناك  التعذي��ب 

مجموع��ة من �أع�الم الخطب��اء في العراق 

كله ا�ست�شهدوا وب�أ�س��اليب مختلفة، وقد 
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�ألّ��ف �أخونا الخطيب الفا�ض��ل ال�ش��يخ 

حمزة الخويلدي كتابه الوثائقي الخا�ص 

بهذا المو�ضوع )�ش��هداء المنبر الح�سيني( 

و�ض��من �أربعة �أجزاء �صدر الجزء الأول 

منه قبل خم�س �سنوات.

الفك��رة  �أرف���ض  لأني  والخلا�ص��ة: 

و�أحرّمها حي��ث )لا يُطاع الله من حيث 

يُع�ص��ى(، فترك��ت الخطابة والمن�رب لفترة 

في المجال���س العام��ة، وكنّ��ا تح��ت رقابة 

�أجه��زة الأم��ن والقم��ع �إلّا في مجال���س 

خا�ص��ة ربّينا ال�ش��باب المتم�سك بالدين، 

وكن��ا نغلق الب��اب ونقيم مرا�س��يم العزاء 

في البي��وت بعيداً عن �أع�ين الظالمين، ثم 

تعر�ضت للملاحقة لأني كنت �أجمع بين 

المح��راب والمنبر، �إذ كن��ت �أقيم الجماعة 

في م�س��جدين في النجف الأ�شرف الأول  

م�س��جد الزهراء  ـ في �شارع الع�سكري، 

حنّ��ون ـ بع��د وف��اة المرحوم وال��دي �آية 

الله ال�س��يد عبا�س الميلاني وم�سجد الإمام 

الحجة الذي �أ�س�س��ه الأخوة الكرام الحاج 

�سعيد والحاج عبد والحاج كاظم الأطر�ش 

في منطق��ة خان المخ��رض. و�أخيراً قررت 

الخروج م��ن العراق على م�ض���ض حيث 

تعر�ض��ت للاغتي��ال ونج��اني الله بف�ض��له 

وببرك��ة المرحوم��ة الوال��دة والم�ؤمن�ين، 

فتوجهت �إلى �إيران عن طريق الحج. 

الميلاني والنجف

المي�الني:  الح�س��يني  عل��ي  ال�س��يد 

يق��ول  ه��ل يق��ال للطائر ال�س��جين في 

القف�ص هل تحن �إلى وكرك وع�ش��ك في 

الب�س��تان والغابة؟! �أم ه��ل يقال للرجل 

ال�س��جين هل ترغ��ب في الإفراج عنك 

من هذه الزنزانة؟! وهكذا الأ�سئلة كثيرة 

والجواب وا�ضح جداً. 

النج��ف الأ��رشف مدينت��ي العريقة 

�إلى  �إ�ض��افة  العزي��ز  وطن��ي  والع��راق 

المميزات الكثيرة. فخري و�شرفي الأول 

والأخ�ري �أني اب��ن النج��ف الأ��رشف. 

والنجف معهد درا�س��تي ونلت ما نلت 

 وتلك 
)ع(

ببرك��ة الإم��ام �أم�ري الم�ؤمن�ين

المعاهد العلمية المقد�سة. وما �أزال �أعي�ش 

ببركات تلك الأريحية والقد�سية، و�أردّد 

ب�ين الحين والآخر من ق�ص��يدة ال�ش��يخ 

محمد الخليلي الذي نزح �إلى المهجر، بع 

�أنُ ح��نَّ به الوجد وال�ش��وق �إلى النجف 

الأ�شرف: 

لي بالغريِّ �أحبةٌ ما �أن�صفوني من المحبه

�أخذوا الف�ؤاد وخلفوا جثمانه في دار غربه

لتني �أهوالَ �صعبه يا دهر ما �أن�صفتني حمَّ

كلَّفتني بعُدَ الديار وبعُدَ من ا�شتاقُ قربه 

ق�سماً ب�أيامٍ م�ضت في و�صل من �أهواه عَذبه

لم يحلُ لي غير الغري وغير �أندية الأحبه 

�أوُّاه هل لي للحمى من بعَدِ بعُد الدار �أوبه

لأقبلّ الأعتاب من مولى الورى و�أ�شم ترُبه

حرمٌ ملائكةُ ال�سما لطوافها اتخذته كعبه

وبه ن�شاوى العارفون مذ احت�سوا ك�أ�س المحبه
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�آلة الزمن

بقلم: با�سم ال�ساعدي

تفاصيل كادت أن تنسى 

الحلقة الثانية
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�آلة الزمن

معركة نهر الروطة

قرر ال�سيد الحيدري التقدم للخطوط 

الأمامي��ة، ولما �أدركه اللي��ل حط رحالة 

في �أر�ض وع��رة تدعى حريبة ون�ص��ب 

خيام��ه على �ض��فاف النه��ر من جانب 

القرنة، وقد كان ر�ضوان الله عليه �سابقا 

للمجاهدين وجي�ش الترك بن�صف فر�سخ 

، وعند 
)1(

�أي م��ا يقارب ثلاثة كيل��و متر

الفجر خرج ال�سيد �أ�سد الله واخوه ال�سيد 

�أحمد ابنا ال�سيد الحيدري للا�ستك�شاف 

فوجدوا انف�س��هم على مقربة من جي�ش 

جرار بمدافع وبواخ��ر وقوة هائلة، كان 

ذل��ك في فجر اليوم 5 ربيع الآخر �س��نة 

1333 الموف��ق 20 م��ن كان��ون الثاني 

1915، وق��د دارت رحى الحرب من 

قبل طلوع ال�ش��م�س �إلى ما بعد الزوال، 

وق��د عرفت ه��ذه المعرك��ة با�س��م نهر 

الروطة وهو نهر يقع في الجانب ال�شرقي 

من دجل��ة يبع��د 15 كيلوا �ش��مالا عن 

القرنة، وقد انت�صر المجاهدون وارغموا 

الانجليز على الان�سحاب، وكان الف�ضل 

كله ل�صمود ال�سيد الحيدري الذي رف�ض 

حتى تقوي���ض الخيام الت��ي كانت هدفا 

لمدفعية العدو حيث قال: »�إن معنويات 

الجي�ش كله �ستنك�سر �إذا قو�ضتم خيامنا، 

وربما ظنوا ب�أننا قد ان�س��حبنا من مراكزنا 

فت�ض��عف عزيمته��م وتنه��ار قوتهم، بل 

يجب �أن تبقى ه��ذه الخيام قوة للجي�ش 

وراية للإ�س�الم وهيبة للم�سلمين ورهبة 

للكافري��ن، ث��م ق��ام ر�ض��وان الله عليه 

بنف�سه ال�شريفة ك�أنه الليث اله�صور وهو 

�شيخ كبير قد تجاوز الثمانين وتقلد �سيفه 

وحم��ل قر�آنه وندب �أ�ص��حابه وحثهم 

1ـ انظر: معجم �ألفاظ الفقه الجعفري: 318.

على الثبات، وحر�ض��هم عل��ى القتال، 

و�أمرهم بال�ص��مود، ودعا له��م بالن�صر 

على الأع��داء« وقد تكب��د البريطانيون 

خ�س��ائرا في الأرواح �أك�رث م��ن �أل��ف، 

وتحطمت له��م باخرة وقي��ل غرق لهم 

مرك��ب، و�أم��ا خ�س��ائر المجاهدين فلم 

يتج��اوزوا 14 �ش��هيدا و50 جريح��ا، 

وقد ذكروا: �إن �س��ليمان ع�سكري بيك 

عندم��ا كان راقدا في الم�ست�ش��فى من �أثر 

جراحاته في المعركة المذكورة دخل علية 

بع�ض رج��ال الدين التابع�ين للحكومة 

التركي��ة، فهز ي��ده وقال له م�س��تنكرا: 

»�أن��ت ها هنا ترفل بالراح��ة والطم�أنينة 

والنعيم مع �أنك تتقا�ض��ى راتبا �ض��خما 

من الدولة طيلة عمرك و�أن الإمام ال�سيد 

مهدي ال�س��يد حيدري يحارب بنف�س��ه 

الإنجليز على �ش��يخوخته وعظمته وهو 

�أن��ه لم  ال�ص��فوف الأولى م��ع  الآن في 

يقبل م��ن �أموال الدولة قلي�ال ولا كثيرا 

، وبقي ال�س��يد الحيدري 
)2(

طيلة عمرة« 

و�أقرانه والمجاهدون مرابطين في الثغور 

مددة ا�شهر حتى الان�سحاب بعد معركة 

الزوارق.    

معركة الزوارق

بع��د الهزيم��ة التي لحق��ت بالإنجليز 

في نه��ر الروطة، عرفوا ب���أن باخراتهم 

محدودة الفعالية في منطقة �أهوار �شا�سعة 

و�إن المجاهدي��ن ه��م �أهله��ا ويعرف��ون 

طرقه��ا ويجي��دون المن��اورة في زوارق 

�ص��غيرة وخفيفة ن�س��بيا حي��ث �أن �أكبر 

قواربه��م المهي�الت والطراري��د وه��ن 

قوارب محلية ال�صنع ]ما  زالت �صناعتهن 

قائم��ة �إلى وق��ت قري��ب في الهوي��ر في 

الب�صرة، بمعامل بدائية و�ص��ناعة يدوية[؛ 

فلذا عمدوا �إلى ح�شد الزوارق ال�صغيرة 

المحلية ال�ص��نع )البلام( وق��د جمعوا ما 

يق��ارب 500 زورق��ا وجعل��و في كل 

واح��د 10 جن��ود، و7 مراكب حربية 

ثلاث��ة منها كبيرة ن�س��بيا هي ا�س��بيكل، 

وكيل��و، و�أودن، و�أربع��ة كب�رية وه��ي 

كوميت، و�ش��يطان، و�س��مانة، ولوي�س 

بلي، وا�ستعانوا بثلاث طائرات وكانت 

المرة الأولى التي ي�ش��اهد فيها العراقيون 

الطائ��رات، واندلعت الح��رب يوم 31 

ولمح��ات   ،334 ال�ش��يعة2:  �أعي��ان  م�س��تدركات  2ـ 

اجتماعية من تاريخ العراق الحديث 4: 136.

في معركة �شر�سة 

ا�ستخدم فيها 

الانجليز كل ما 

يملكون من تقنية 

ولكنهم لم 

ينت�صروا �إلا بخيانة 

الجي�ش العثماني 

لجي�ش الع�شائر
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�آي��ار وق��د �ص��ب الع��دو ن��ار مدفعيته 

ب�شكل لم ي�سبق �أن حدث مثله في تاريخ 

، يقول �س�ريل بورت��ر -�أحد 
)3(

الع��راق

�ض��باط الجي�ش الإنجليزي وهو مهند�س 

في بع�ض ر�س��ائله لأخت��ه-: »لقد كنت 

منغم��را بعملي��ات مثيرة جدا ب�ص��فتي 

مهند�سا كان علينا نحن الفريق الهند�سي 

�أن نفكر بو�س��يلة ن�س��تطيع فيه��ا �إيقاف 

القوات التركية من ا�س��تخدام القوارب 

المحلية الم�س��ماة المهيلة والطرادات لنقل 

الم�ؤون��ة، وكذلك لإيق��اف الاعتداءات 

المتك��ررة على قواتن��ا.. قمنا بت�ص��ميم 

�س��طح مائ��ي عائم في��ه دوالي��ب مائية 

تعجل من �سرعت��ه ويحتوي على باخرة 

ملحق��ة به، به��ا مدف��ع من عي��ار �أربع 

عقد، وزورق بمحرك، هذه الابتكارات 

�أروع ما فيها �أنها ت�ستطيع العوم في المياه 

ال�ض��حلة التي لا يزيد عمقها على ثلاثة 

�أقدام، العبقرية الإنجليزية تجلت وا�ضحة 

المائي��ة  الهند�س��ية  الابت��كارات  به��ذه 

ا�س��تطعنا تتبع المهيلات التي تختبئ بين 

، وقد 
)4(

الأحرا���ش المائية في الأه��وار« 

عرف��ت معركة ال��زوارق في الأو�س��اط 

البريطاني��ة  بالحمل��ة البرمائية، و�س��باق 

زوارق طاوزن��د، وق��د كان الن��رص في 

ه��ذه المعركة للإنجليز حي��ث �أن الجي�ش 

التركي �أن�سحب من �أر�ض المعركة تاركا 

خلفه علماء الدين مع مجاهدي الع�شائر، 

وفي مذك��رات عثم��ان خلو�ص��ي بيك 

فذكر �س��بب لان�س��حاب الأتراك وهو: 

»الأم��ريألاي حلي��م بك ]وه��و القائد 

التركي الذي خلف �س��ليمان ع�سكري 

بي��ك[ رجل �أناني يعتقد �أن��ه لم يوفد �إلى 

3ـ لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث 4: 160.

4ـ العراق ما بين الحربين العالميتين:25. 
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�ش��يخ ال�شريعة ترج��ل لأن الباخرة التي 

تقله��م كث�رية التوقف، وقد غ��رق اثناء 

الان�سحاب ال�سيد عبد الح�ينس الحيدري 

ابن ع��م ال�س��يد القائد الحي��دري، وقد 

انقذوا ال�س��يد مهدي الحيدري و�آخرين 

من الغرق، وكذلك انقذ ال�س��يد را�ضي 

نجل ال�سيد مهدي الحيدري بعد �أيام من 

حادثة غرق �س��يد عبد الح�ينس الحيدري 

�ش��يخ ال�شريع��ة والميرزا محمد ر�ض��ا نجل 

المجدد ال�ش�ريازي وا�ص��حابهما، ومن 

الطي��ف ان �ش��يخ ال�شريع��ة بع��د ه��ذه 

الحادثة �ص��ار يلقب �س��يد را�ضي بمحي 

ال�شريعة، واجتمع العلماء وعلى ر�أ�سهم 

ال�س��يد المهدي، و�شيخ ال�شريعة، وال�سيد 

الكا�ش��اني في منطق��ة )�أب��و روبة( وهي 

على مقربة من قلعة �ص��الح »وجل�س��وا 

جميعا للا�س�تراحة برهة م��ن الزمن، ثم 

ركب��وا زورقهم و�س��اروا حت��ى طلعت 

ال�ش��م�س و�أ�سفر ال�ص��باح، فر�أوا العدو 

قريبا منهم، و�أنه �س��يدخل  قلعة �ص��الح 

و�ش��يكا، فعدلوا عن موا�ص��لة ال�سير �إلى 

العراق ذلك البلد البعيد �إلا لي�ؤمن لنف�سه 

م�س��تقبلا باه��را، ولكن لي���س بالدفاع 

المجي��د ع��ن الوط��ن و�إدراك الفوز، بل 

بالخيانة، ولهذا ر�أيناه منذ تولي مقدرات 

الفرق��ة في الجبه��ة يعمل عل��ى مطاردة 

القبائل ب�ض��غط و�ش��دة للح�ص��ول على 

الحبوب، ومن الم�ؤ�س��ف وه��و ما نروية 

للحقيق��ة والتاريخ �إن هذا القائد لم يكن 

يح��اول ت�أم�ين حاج��ات الجي���ش، بل 

المتاج��رة بالحبوب وجمع ث��روة طائلة، 

وقد نج��ح في ذلك، و�أكدت لنا الأخبار 

الراهنة �أنه �أر�س��ل مع قري��ب له ع�شرين 

�ألف��ا من الليرات الذهبية في �ش��هر �آذار، 

ثم عاد و�أر�س��ل مثلها في ني�سان، وهذه 

الأم��وال هي نواة الثروة الفاح�ش��ة التي 

يتمت��ع به��ا الرجل في الوق��ت الحا�ضر، 

ولم تقف م�س��اعي ه��ذا القائد عند هذا 

الحد، بل عم��د �إلى الاتفاق �سرا مع قائد 

الإنجليز طوزند على الخيانة فتناول مبلغا 

م��ن المال يقال �إنه زاد عل��ى ع�شرين �ألفا 

م��ن الل�ريات الذهبي��ة في مقاب��ل تدبير 

خطة التراجع التي وقعت في �ص��فوف 

 .
)5(

العثمانيين« 

الان�سحاب

بعد هزيمة الجي�ش التركي ان�س��حب 

العلم��اء م��ع المجاهدي��ن بط��رق متعبة 

وم�ؤلم��ة وهم تح��ت مرمى ن�ريان العدو 

وتحت طائراته حتى �إنهم تفرقوا في �أكثر 

من مركب وزورق وبع�ض��هم من �أمثال 

5ـ لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث4: 159.

كان الحيدري في 

عقده الثامن 

وخا�ض معارك 

عنيفة مع 

الانجليز ب�سيفه
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القلعة ـ وكانوا على مقربة منها ـ وجعلوا 

�س�ريهم على منازل القبائل في الاهوار 

يتنقلون بين �ش��يوخها ور�ؤ�س��ائها، من 

خريبط بن فالح ال�صيهود �إلى عبد الكريم 

بن �ص��يهود، ومن��ه �إلى مطل��ق الخليفة، 

ثم �إلى مجي��د الخليفة، ثم �إلى �أخيه حمود 

الخليف��ة، ومنه �إلى محمد و�ش��واي وهما 

من �شيوخ �آل ازيرج، وما زالوا يتنقلون 

بين تلك المنازل والقبائل حتى و�ص��لوا 

�إلى �آل دراج ]�أي ع�ش�رية الب��و دراج[، 

ثم دخلوا في الجزيرة التي تف�ص��ل بينهم 

وب�ين مياح وه��ي قبيلة محمد اليا�س�ين، 

وقد اجتازوها ليلا بكل م�شقة، وطولها 

يقارب الاثني ع�شر فر�سخا، وقد التحق 

�إلى محمد اليا�ينس �ش��يخ مياح، وتاخروا 

عن��ده ذلك النهار وتلك الليلة، �أما باقي 

العلم��اء الذي��ن كانوا مع ال�س��يد مهدي 

فق��د توجهوا �إلى ق�ض��اء الحي ويبعد عن 

منطقة مياح ن�صف فر�س��خ تقريبا، وقد 

كان -حتى ذلك الوقت- تحت ت�صرف 

الحكومة العثمانية، ولما علم محمد �صالح 

�ش��كارة �أحد وجهاء الحي بنزول ال�سيد 

مه��دي و�أ�ص��حابه عند محمد اليا�س�ين 

ج��اء من الحي وزار ال�س��يد، وطلب منه 

�أن يرح��ل معه �إلى الحي، وينزل عنده في 

�ضيافته، ف�أجابه �إلى ذلك ب�شرط �أن يمهله 

ذلك اليوم لي�س��تقر وي�ترسيح ثم ي�أتيه في 

الي��وم الث��اني، وفي اليوم الثاني م�ض��وا، 

ومعه��م الميرزا محمد ر�ض��ا ال�ش�ريازي 

وبق��وا في الحي عنده �س��بعة �أيام، وكان 

م��ن ني��ة ال�س��يد وعزم��ه �أن يذهب بعد 

ذل��ك �إلى الكوت ليرابط فيها مع الجي�ش 

الع�ش��ائر المجاهدة  �أم��ا   ،
)6( 

العثم��اني«

فق��د ان�س��حبت لقراها من ث��م التحقوا 

�إلى الكوت مع ال�س��يد الحيدري، الذي 

تحرك لها مع ال�س��يد م�صطفى الكا�شاني 

والمجاهدين ع�صر يوم الثالث من �شعبان 

�إلى  الخام���س  ليل��ة  وو�ص��لوا   ،1333

وادي الحبي��ب �أحد �أم��راء ربيعة وباتوا 

ليلتهم عنده وفي �ص��باح اليوم الخام�س 

دخل��وا الكوت، فنزل ال�س��يد الحيدري 

م��ع بع�ض �أ�ص��حابه عند الحاج ح�س��ن 

الح��اج جودي ال�س��عيدي بطل��ب منه، 

ون��زل ال�س��يد الكا�ش��اني ورجالاته في 

مكان �آخر، من ثم عاد ال�س��يد الكا�شاني 

�إلى وطن��ه بعد �أيام ق�ض��اها في الكوت، 

�أما �ش��يخ ال�شريع��ة فلم يدخ��ل الكوت 

6ـ م�ستدركات �أعيان ال�شيعة2: 333. 

بال�سيد مهدي عند اجتيازه هذا الطريق 

كث�ري م��ن المجاهدين، وبع�ض ال�ض��باط 

والجنود العثمانيين الذين لاذوا بال�س��يد 

خوفا من القتل والأ�سر وال�سلب، وبينهم 

قائم مقام قلعة �صالح مع عائلته، وكانت 

�س�رية ال�س��يد مه��دي في هذه الم�س�رية 

ولا �س��يما في تل��ك الجزي��رة �أن يركب 

�س��اعة وينزل اخ��رى حت��ى يتلاحق به 

المجاهدون، وهكذا قطع و�صحبه ذلك 

الطريق الوعر حتى و�صلوا �إلى �أول قبيلة 

مي��اح بعد طلوع ال�ش��م�س ب�س��اعتين، 

ونزلوا وقت الع�صر عند كريم �أحد رجال 

هذه القبيل��ة، وباتوا عنده تل��ك الليلة، 

وفي ال�ص��باح الباكر �ساروا حتى و�صلوا 
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ب��ل عاد �إلى وطنة من الحي، وقد ق�ض��ى 

ال�س��يد الحيدري مع بع�ض العلماء منهم 

ال�ش��يخ مهدي الخال�ص��ي وال�س��يد عبد 

ال��رزاق الحلو، ومعه��م المجاهدين مدة 

، وقد 
)7(

�أربعة �أ�ش��هر مرابطا في الكوت

حدثن��ي الح��اج مهاج��ر العل��ي يروي 

ع��ن �أبيه واعمام��ه عن جده �ش��ياع بن 

ح�س�ين الح�س��ان: انه بعد الان�س��حاب 

ع��اد �إلى ع�ش�ريته واق��ام مجال���س العزاء 

على �ش��هداء ع�شيرته ومنهم �أبنه ال�شاب 

7ـ م�ستدركات �أعيان ال�شيعة2: 336.

قط��ع ر�ض��وان الله عليه ال�ص��حراء رغم 

كبر �سنة »راكبا على فر�س وهو م�شدود 

العين�ين، ومع��ه رج��ل من ربيع��ة يقود 

الفر�س، وفي الليلة الثانية من ركوبه بلغ 

�أول عف��ك، فنزل عند مناحي �آل الحاج 

طرفة، ثم وا�ص��ل ال�س�ري �إلى محل الحاج 

مهدي الفا�ضل و�أخيه الحاج �صلال، ثم 

وا�صل ال�سير �إلى محل الحاج مخيف و�أقام 

عنده تلك الليلة، و�أمر ب�إح�ض��ار �س��فينة 

ل��ه ولأ�ص��حابه عن��د ال�ص��باح للتوجه 

�إلى وطن��ه، وفي ال�ص��باح تح��رك موكبه 

وقطعت ال�س��فينة ليلتين حتى و�ص��لت 

�إلى محل ال�سيد ح�ينس نجل ال�شاعر الكبير 

ال�سيد حيدر الحلي ف�أقام ال�سيد عنده ليلة 

واحدة، ثم توجه في �صبيحتها �إلى الحلة 

وو�ص��لها ع��رصا، وحل �ض��يفا مكرما 

عند الح��اج حم��زة ال�ش��هربانلي وبقي 

عن��ده ليلة واحدة، وفي ال�ص��باح توجه 

ب�أ�ص��حابه �إلى وطنه، فو�ص��ل الكاظمية 

في اليوم الثامن والع�شرين من �ش��هر ذي 

الحجة �س��نة 1333، وقد دامت رحلته 

.
)8(

�سنة كاملة الا �أياما قليلة« 

8ـ م�ستدركات �أعيان ال�شيعة2: 336.

حم��ود، من ثم التحق م��ع بع�ض رجال 

ع�ش�ريته �إلى الكوت وبق��ي مرابطا فيها 

وكان مجاه��دو ال�س��واعد يع��ودون �إلى 

�أهاليه��م كل �ش��هر وفق��ا لنظ��ام البديل 

حيث ي�أتي مكان كل مجاهد يريد العودة 

لعائلت��ه مجاهدا �أخر، وبعد �ش��هر يلتحق 

ال��ذي عاد مبدلا �ص��احبه وهكذا طول 

ف�ترة المرابطة والجهاد، �أ�ص��اب ال�س��يد 

الحي��دري مر�ض��ا �ألم به، وبعد خ�س��ارة 

الجي���ش الترك��ي موا�ض��عه الدفاعية في 

ال�س��ن والفلاحية، وربما قد بان للعلماء 

خيان��ة �ض��باط الأت��راك و�أنه��م يقتلون 

�أتباعه��م في معركة خا�سرة ف�أمر ال�س��يد 

الحيدري ال�سيد الحلو وال�شيخ الخال�صي 

بالان�سحاب قبل مداهمة العدو ويكون 

خروجه��م ع��ن طري��ق ال�رب في نف���س 

الليل��ة الت��ي يخ��رج فيها الجي���ش، وقد 

ان�صاع العلماء والمجاهدون لأمر ال�سيد 

الحي��دري وان�س��حبوا، غ�ري �أن ال�س��يد 

الحي��دري وب�س��بب رمد عينية ال�ش��ديد 

ت�أخ��ر ليلت�ين عن��د ربيعة، وبع��د تقدم 

جي�ش العدو نحو النعمانية ان�سحب مع 

رجاله عن طري��ق عفك والدغارة، وقد 
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روجيه جارودي

�أعمال

 بقلم: عدنان اليا�سري

الم�ؤلف:

   ه��و فيل�س��وف وكات��ب فرن�س��ي. ول��د 

في فرن�س��ا لأم كاثوليكي��ة و�أب ملح��د اعتن��ق 

البروت�س��تانتية وهو في �س��ن الرابعة ع�شرة ح�صل 

عل��ى درجة الدكت��وراه الأولى �س��نة 1953 من 

جامعة ال�س��وربون عن النظرية المادية في المعرفة، 

ثم ح�صل على درجة الدكتوراه الثانية عن الحرية 

عام 54 19 من مو�س��كو وفي عام 1945 وفي 

عام 1937 عين �أ�س��تاذ اللفل�س��فة في مدر�سة اللي�س��يه من �ألبي, انتخب نائبا في البرلمان , طرد من الحزب ال�شيوعي الفرن�سي 

�سنة 1970م وذلك لانتقاداته الم�ستمرة للاتحاد �أل�سوفيتي وفي نف�س ال�سنة �أ�س�س مركز الدرا�سات والبحوث المارك�سية وبقي 

مديرا له لمدة ع�شر �سنوات،ا�ش��هر ا�س�المه فى المركز الا�سلامى بجنيف عام 1982، وظل ملتزما بقيمه, فالعدالة الاجتماعية 

التي �آمن بها في المرحلة المارك�س��ية  ير�أى �أن الإ�س�الم ين�سجم معها ويطبقها ,وخلال الحرب العالمية الثانية �أخذ ك�أ�سير حرب 

في الجلفة »الجزائر« ثم �أطلق �سراحه، و لكنه بقي فيها مدة عام.

عن اعتناقه �ألإ�سلام يقول:

�أ�صدر جارودي بيانا احتل ال�صفحة 

الثاني��ة ع��رشة م��ن ع��دد 17 حزيران 

1982 من جريدة »اللوموند« الفرن�سية 

بعن��وان »معن��ى الع��دوان الإ�سرائيل��ي 

بعد مج��ازر لبن��ان« وقد وقّ��ع البيان مع 

جارودي كل من الأب »مي�شيل لولون« 

والق�س »�إيتان ماتيو«، وكان هذا البيان 

��دام ج��ارودي م��ع المنظمات  بداية �صِ

ال�ص��هيونية التي �ش��نت حملة �ضده في 

فرن�سا، والعالم في عام 1998 حكمت 

محكم��ة فرن�س��ية على ج��ارودي بتهمة 

الت�ش��كيك في محرق��ة اليه��ود في كتابه 

الأ�س��اطير الم�ؤ�س�سة لدولة �إ�سرائيل حيث 

�ش��كك في الأرقام ال�ش��ائعة حول �إبادة 

يهود �أوروب��ا في غرف الغاز على �أيدي 

النازيين. 

وفي الث��اني م��ن يوليو ع��ام 1982 

كان جارودي قد �أ�شهر �إ�سلامه.
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محاكمته:

لم يكن كتابه »الأ�س��اطير الم�ؤ�س�س��ة 

لل�سيا�س��ة �ألإ�سرائيلي��ة« ال��ذي ن�شر عام 

1995م  هو �أول �صدام له مع المنظمات 

ال�ص��هيونية التي �ش��نت حملة �ضده في 

فرن�س��ا والعالم فبعد مجازر �صبرا و�شاتلا 

في لبنان �أ�ص��در جارودي  بيانه ال�شهير 

وكان هذا البيان بداية ال�ص��دام. فتحول 

بعد ه��ذا الموقف من �ض��يف دائم على 

المحطات الإذاعية والتلفزيونية و�أعمدة 

ال�صحف �إلى �شخ�صية قاطعتها ال�صحف 

اليومية الفرن�سية، فلم تن�شر �أي مو�ضوع 

ل��ه، حيث اته��م ج��ارودي بالعن�صرية، 

وغرمته المحكمة الفرن�س��ية مبلغ 240 

�ألف فرنك فرن�س��ي. بعد �أن ن�شر كتاب 

الأ�س��اطير الم�ؤ�س�س��ة لدولة �إ�سرائيل عام 

1995م. وقد نفي جارودي فيه المزاعم 

ال�ص��هيونية التي ادعت تعر���ض اليهود 

للإبادة الجماعية في �أوروبا قبل منت�صف 

الق��رن الع�شري��ن، وقد �أث��ارت محاكمة 

جارودي �ضجة وا�سعة لأنها كانت المرة 

الأولى الت��ي تنتهك فيها حرية التعبير في 

فرن�س��ا منذ اندلاع الثورة الفرن�سية عام 

1789م، وق��د دافع ع��ن تهمة معاداته 

لل�س��امية بقوله: »اليهودي��ة دين �أحترمه 

ولكن ال�صهيونية �إيديولوجيا �أحاربها«.                                                                                                      

ولم تهد�أ العا�ص��فة بعد تل��ك المحاكمة 

فقد �شنت الآلة الإعلامية الفرن�سية �ضده 

حملة لا �سابق لها �ضد اي مفكر فرن�سي 

�أخر. فق��د مثلت هذه المحاكمة في نظر 

الكثيري��ن منعطف��ا في الحي��اة الفكري��ة 

وال�سيا�سية الفرن�سية �أ�صبح فيها ل�سلاح 

معاداة ال�س��امية معن��ى حقيقي وقانوني 

وردعي و�أ�سدل ال�ستار بعدها وللأبد في 

الإعلام الفرن�سي وفي المنتديات الفكرية 

»روجي��ه  �شخ�ص��ية  عل��ى  وال�سيا�س��ية 

ج��ارودي« فقد دفن الرج��ل حيا على 

حد تعبير �صديقه الأب »مي�شال ليلونج« 

ولا يوجد كتاب �سماوي يمثل كلمةَ الله 

بحق ـ دون تحريف ـ �إلا القر�آن، ولا �أمل 

في �إنقاذ الغرب �إلا ب�أن يعترف ب�أنه مدين 

لح�ض��ارات �أخرى، ويغير موقفه المعنت 

م��ن �ألإ�س�الم لأن الغرب ال��ذي يرف�ض 

روحانيات الإ�س�الم هو اليوم �أحوج ما 

يكون �إليها، والإ�س�المُ لي�س كفرا ـ كما 

روج المغر�ض��ون القدام��ى في الح��رب 

، ولي�س �إرهابا ـ كما ي�ص��وره  ال�ص��ليبية ـ

�ألمغرِ�ض��ون الج��دد.. �إنه الدي��ن العملي 

الذي يقدم للإِن�سان نظاما كاملا �شاملا 

لحياة �إن�س��انية ب��كل احتياجاتها، ولي�س 

مجرد عقيدة منعزلة عن دنيا النا�س«.

لذلك فان �أ�سا�س انجذاب جارودي 

للإ�س�الم كان فكري��ا بالدرج��ة الأولى 

فالفيل�س��وف ال��ذي تخلى ع��ن المادية 

الجدلي��ة وم��ن التف�س�ريات الأر�س��طية 

للمجتم��ع  والمارك�س��ية  والهيجيلي��ة 

وللاقت�ص��اد والثقاف��ة والف��ن وللك��ون 

ب�ش��كل �أ�شمل والذي مر بتجارب دينية 

من البروت�س��تانتية �إلى الكاثوليكية وجد 

طريقا فل�س��فيا للإ�س�الم وبن��ى اعتناقه 

للإ�س�الم عل��ى ر�ؤي��ة نقدي��ة للإنت��اج 

الفكري الإن�س��اني عام��ه حيث قال في 

حوار ل��ه مع مجلة الدوحة دي�س��مبر عام 

1982م: الخطيئة الكبرى في الح�ضارة 

الغربية �أنها اعتمدت �صيغة النمو المادي 

التراكمي.. نمو الإنتاج ونمو الا�ستهلاك 

كمعيار �أوحد للتقدم ولل�سعادة وللعمل 

الإن�س��اني ولك��ن م��اذا بعد؟ م��اذا بعد 

المزي��د والمزي��د م��ن �إنت��اج ال�س��يارات 

والماكين��ات و�أجه��زة الكومبيوتر؟ ماذا 

بعد المزيد والمزيد م��ن البنوك والأرباح 

المالية؟ ماذا بع��د المزيد والمزيد من المدن 

والطرق والم�ص��انع؟ �إلى �أين �سن�صل بعد 

ذلك.. و�أي��ن النمو في القيم والأخلاق 

والمعاملات وال�سعادة الحقيقية؟.

الأعم�������ال ومراحل  و�ص�������ف 

وتخل��ى عنه كل المقربين منه وانعزل في 

�شقة قا�ص��ية في �ض��واحي باري�س حتى 

وفاته.

وفاته: بعد هذه الرحلة ال�ش��ائكة 

في البح��ث عن الحقيق��ة والدفاع عنها 

�ض��د كل الأ�ص��وليات المعا�صرة، توفي 

ي��وم  ج��ارودي  روجي��ه  الفيل�س��وف 

الأربعاء 13 يونيو 2012م ـ رحمه الله.

ج�������ارودي  انجذاب  �أ�سا��������س 

للإ�سلام:

ب��د�أ ج��ارودي ـ كمفك��ر ـ رحل��ةَ 

ال�ش��ك بحثا عن اليقين بدرا�سة �ألأديان 

�إلى �أن توقف عند الإ�سلام لدرا�سته كدين 

وح�ض��ارة، وقارن بين ما في القر�آن من 

الإ�شارات �ألعلمية والاكت�شافات العلمية 

الحديثة.

 وع�رب عن ه��ذه المرحلة م��ن حياته 

الدرا�س��ة  تعمق��ت في  قائ�ال: »كلم��ا 

والمقارن��ة، ازددت اقتناعا ب�أن الإ�س�الم 

ه��و الدي��ن ال��ذي �أبحث عن��ه، و�أعلن 

ج��ارودي �إ�س�المه في �ش��هر رم�ض��ان 

ع��ام 1982، و�أ�ص��بح ا�س��مه »رج��اء 

ال�ش��هير  ج��ارودي«، و�أ�ص��در كتاب��ه 

»وعود الإ�س�الم« ف��كان ذلك الكتاب 

بدايةَ حرب �ش��عواء �شنت عليه من �أكثر 

من جهة، خا�ص��ة �أنه ق��د �أعلن في كتابه 

هذا »�أن��ه لا توجد اليوم �أمة تحمل كلمةَ 

الله ب�أمانة و�ص��دق غير الأمة �ألإ�سلامية 

الفيل�سوف 

الذي خانهّ 

بلدُه!
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لبن��اء مجتمع متما�س��ك ي�ص��ون حقوق 

�أفراده«.

تو�صل  جارودي في كتابه »الأ�ساطير 

الم�ؤ�س�س��ة  لل�سيا�سة الإ�سرائيلية« �إلى هذه 

النتيجة قائ�ال: »نظرا لانعدام �أي دلائل 

خطي��ة، ووثائ��ق لا يرقى �إليها ال�ش��ك، 

ف�إن المحاكم التي قامت على �ش��هادات 

الفاري��ن الذي��ن �ش��هدوا عل��ى وج��ود 

غرف الغاز، قاموا بذلك على �أ�سا�س ما 

�سمعوه، ولي�س على �أ�سا�س ما �شاهدوه«.                                                                    

فقام روجيه جارودى بنقد ال�ص��هيونية 

فى كتابه هذا. حيث تناول فيه �أ�ش��كال 

الأ�س��اطير اللاهوتية الت��ي قامت عليها 

دول��ة �إ�سرائي��ل مرك��زا عل��ى �أ�س��اطير: 

الأر�ض الموع��ودة، وال�ش��عب المختار، 

العرق��ي، وتتب��ع ج��ارودي  والتطه�ري 

�أ�س��اطير ال�ص��هيونية وت�أت��ي في مقدمة 

ه��ذه الأ�س��اطير الأ�س��طورة التاريخية، 

الت��ي تقوم، علي حق اليه��ود التاريخي 

المزعوم في �أر�ض فل�سطين، كما ورد في 

�إعلان قيام دولة �إ�سرائيل؛ فبّني جارودي 

�أن هذا الادعاء لا ت�ؤيده �أية قرينة �أثرية �أو 

تاريخي��ة، �إذ لي�س هناك م��ن دليل �أثري 

�أو تاريخ��ي ي�ش�ري �إلى حقيق��ة خ��روج 

اليهود من م�صر وغزوهم لأر�ض كنعان؛ 

تكوينها:

الفكري��ة  رحلت��ه  ج��ارودي  ب��د�أ 

من ال�ص��فر �إلى الم�س��يحية في �ص��ورتها 

البروت�س��تانتية �إلى اعتناق تام للمارك�سية 

�إلى مراجع��ة كامل��ة  فل�س��فة وممار�س��ة 

للمارك�س��ية الت��ي تجم��دت في قوالب 

من �ص��لب منعته��ا من م�س��ايرة التطور 

الح�ض��اري �إلى ا�ش�تراكية الت�سيير الذاتي 

�إلى الانفت��اح والح��وار الح�ض��اريين �إلى 

درا�س��ة مو�ض��وعية للإ�س�الم واهتم��ام 

مط��رد ب��ه ك�أيديولوجية تقدم ت�ص��ورا 

متكام�ال ومعق��ولا للك��ون والحياة �إلى 

�إيمان تام وعن قناعة بالإ�سلام.

لقد �ألف جارودي �إ�ضافة الى ر�سالته 

الدور التاريخي للح�ضارة العربية، �أربعة 

وخم�س�ين كتاب��ا، تمث��ل م�ؤلفاته ثلاث 

مراح��ل مهمة من حياته ويمكن تق�س��يم 

�أعمال جارودي الى المراحل التالية: 

المرحل��ة الأولى: ه��ي مرحل��ة الفكر 

المارك�س��ي ال�ش��يوعي، التي يقول عنها 

»�إن المارك�س��ية ه��ي معرك��ة م��ن �أجل 

الإن�س��ان و�أنها �س��وف تكون فقيرة �إذا 

والقدي�س��ة  �أوغ�س��طين  القدي���س  كان 

تري��زا دافي�ال �أو با�س��كال �سي�ص��بحون 

غرب��اء عنه��ا« وم��ن اه��م م��ا كتب في 

هذه المرحلة: »الإن�س��انية والمارك�سية«، 

و»كارل  �س��ارتر«،  �إلى  و»�أ�س��ئلة 

مارك���س«، و»من �أجل نموذج فرن�س��ي 

للا�ش�تراكية«، و»فكر هيج��ل«، و»ما 

هي الأخلاق المارك�سية«.

�أما المرحلة الثانية: فهي مرحلة التمرد 

على المارك�س��ية. فقد كت��ب فيها كتب 

عدي��دة من اهمه��ا: »الحقيق��ة كلها«، 

و»لبدي��ل«، وكتابه ذائع ال�ص��يت »نداء 

�إلى الأحياء«، و»كيف �أ�ص��بح الإن�سان 

�إن�سانياً«.

المرحل��ة  فه��ي  الثالث��ة:  المرحل��ة  �أم��ا 

الإ�س�المية و�أهم معالمها كتب من �أمثال 

»م��ا يعد به الإ�س�الم« و»الإ�س�الم دين 

الم�س��تقيل« و»الإ�س�الم و�أزمة الغرب« 

و»هل نحن بحاجة �إلى الله«.

م�ضمون �أعماله من المرحلة 

الثالثة: 

ـ لقد ركز ج��ارودي في كتاباته في 

هذه المرحلة على �أن الإ�س�الم هو الدين 

ال��ذي يع�ترف بالديان��ات ال�س��ماوية، 

 �س��بق 
)�ص(

والمبد�أُ الذي قرره ر�س��ول الله

به الدعوة �إلى حقوق الإن�س��ان بقرون، 

وه��و »لا ف�ض��ل لعربي عل��ى �أعجمي، 

ولا لأعجمي على عربي �إّلا بالتقوى«، 

فلي�س في الإ�سلام تمييز على �أ�سا�س اللون 

�أو الجن���س، وقد تولى »ج��ارودي« في 

كتابه »وعود الإ�سلام« تفنيد الاتهامات 

الت��ي ت��ردد في الغرب �ض��د الإ�س�الم، 

ويقول »ج��ارودي«: »�إن الغرب غرق 

في الفردية، فلم يعد للأ�سرة ولا لل�صداقة 

ولا للأُخ��وة الإن�س��انية وجود، وتحول 

الإن�س��ان �إلى ذئ��ب �أم��ام �أخي��ه، بينما 

 الم�سلمين: »لا ي�ؤمن 
)�ص(

يعلِّم ر�سول الله

�أحدك��م حتى يح��ب لأخيه م��ا يحب 

لنف�س��ه…«، هذا هو د�س��تورُ الإِ�س�الم 
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وكل م��ا هناك مج��رد �إ�ش��ارات تاريخية 

�إلي جماع��ة ت�س��مي »عاب�ريو« قام��ت 

بغ��زو كنعان م��ع خليط من ال�ش��عوب 

والجماعات الأخرى.

�أم��ا �أ�س��طورة »�أر�ض الميع��اد« كما 

ن�ص��ت عليه��ا الت��وراة، فه��ي مرتبطة 

ب�أ�س��طورة »�ش��عب الله المخت��ار«، ولا 

تخ��رج في النهاية ع��ن كونه��ا توظيفا 

�سيا�سيا للدين، وهو �شعار قديم معروف 

رفعته النازية في �صورة »الله معنا«.

�أما عن الح�ض��ارات فق��د تطرق في 

كتاب��ه »في �س��بيل حوار الح�ض��ارات« 

مقدمت��ه  في  ج��ارودي  يرج��و  وكان 

�أن ي�س��هم الكت��اب في تو�س��يع الح��وار 

وتعميقه والا�ستعا�ضة عن هيمنة الغرب 

الثقافي��ة المفرو�ض��ة خ�الل �أربعة قرون 

م��ن الا�س��تعمار بتجربة الثقاف��ة العالمية 

ال�ش��املة، وقال في مرة معبرا عن فكرة 

كانت تراوده: »�إن  �أ�شد ما يحملني على 

الفخر هو تم�س��كي بالحلم الذي راودني 

في �س��ن الع�شرين، �أعني وح��دة الأديان 

الثلاثة الم�س��يحية واليهودية والإ�س�الم. 

وا�ص��فًا نف�س��ه ب�أن��ه »دون كي�ش��وت« 

ينا�ضل �ضد طواحين الهواء الر�أ�سمالية«.                                                                                             

ف��ى هذا الكتاب يرى ج��ارودي �أهمية 

�أج��ل وع��ي  م��ن  ح��وار الح�ض��ارات 

�أكمل وفهم �أ�ش��مل للتع��اون والمقايي�س 

الب�شري��ة، وي�ش�ري �إلى �أن التع��الي الغربي 

على الح�ض��ارة الإ�سلامية هو الذي �أفقد 

الح�ض��ارة الغربية الحديث��ة بعدها الإيمان 

ويقول جارودي: �إن الغرب قد �ص��ادر 

المعرفة العالمية و�أباح لنف�سه تحديد موقع 

الآخرين وفقا لتاريخ��ه وغاياته وقيمه، 

ثم ينادي جارودي ب�أهمية الق�ض��اء على 

هذا الت�ص��ور الت�سلطي الغربي و�ضرورة 

الانخراط في حوار ح�ض��ارات حقيقي 

م��ع الثقاف��ات غ�ري الغربي��ة فق��د فن��د 

ج��ارودي فك��رة التف��وق الغربي على 

العالم، واعتقاده �أنه �ص��احب الح�ض��ارة 

العظم��ى وم�ص��در كل التق��دم في هذه 

الدني��ا لمج��رد �أنه ـ اليوم ـ ه��و الأقوى، 

و�أك��د ج��ارودي في ثلاث��ة كتب هي: 

»كلمات �إن�س��ان«. و»م��ن �أجل حوار 

ي�ص��بح  و»كي��ف  الح�ض��ارات«،  ب�ين 

الإن�س��ان �إن�س��انياً؟«، على تهافت هذه 

الأفكار وكذبها.  

كل  �أن  عل��ى  ج��ارودي  و�أك��د 

المنج��ز الح�ض��اري الغرب��ي ل��ه جذور 

في ح�ض��ارات �أخ��رى. و�أن الح�ض��ارة 

الع��الم  تج��ر  �أن  و�ش��ك  عل��ى  الغربي��ة 

الغا�ش��مة.                                                                                    للقوة  للهلاك لا�س��تخدامها 

وكان جارودى يرى �أن الحل هو في �أن 

تدرك الح�ضارة الغربية حجمها الحقيقي 

بين ح�ض��ارات العالم الأخ��رى، ويقوم 

حوار بين الح�ض��ارات يكون الجميع فيه 

على قدم الم�ساواة.                                                                                       

�أهم كتابات روجيه جارودي 

في المرحلة الثالثة:

• حوار الح�ضارات	

• كيف ن�صنع الم�ستقبل	

• محاكاة ال�صهيونية الا�سرائيلية	

• فل�سطين	

• الأ�ساطير الا�سرائيلية	

• لماذا �أ�سلمت؟	

• كيف �صنعنا القرن الع�شرين؟	

• في �سبيل حوار الح�ضارات	

• النظري��ه المادي��ه في المعرف��ه م��ا هي 	

المادية

• حفارو القبور	

• نظرات حول الان�سان	

• وعود الا�سلام	

• الا�سلام في الغرب	
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• قرطبة عا�صمة العالم والفكر	

• الولايات المتحدة طليعة الانحطاط	

اقتبا��������س م�������ن كت�������اب لم�������اذا 

ا�سلمت:

ما الدين �إذن...؟!

الدين حالة قلبية.. �شعور.. �إح�سا�س 

باطني بالغيب.. و�إدراك مبهم. لكن مع 

�إبهامه �ش��ديد الو�ض��وح ب���أن هناك قوة 

خفي��ة حكيم��ة مهيمن��ة علي��ا تدبر كل 

�شيء.

�إح�س��ا�س تام قاه��ر ب�أن هن��اك ذاتا 

علي��ا.. و�أن المملك��ة لها مل��ك.. و�أنه 

لا مه��رب لظ��الم ولا �إف�الت لمجرم.. 

و�أنك حر م�س��ئول لم تولد عبثا ولا تحيا 

�س��دى و�أن موتك لي�س نهايتك.. و�إنما 

�سيعبر بك �إلى حيث لا تعلم.. �إلى غيب 

من حيث جئت من غي��ب.. والوجود 

م�ستمر.

و ه��ذا الإح�س��ا�س ي��ورث الرهب��ة 

والتق��وى والورع. ويدف��ع �إلى مراجعة 

النف���س ويحف��ز �ص��احبه لأن يبدع من 

حياته �ش��يئا ذا قيمة وي�ص��وغ من نف�سه 

وجودا �أرقى و�أرقى كل لحظة متح�س��با 

للي��وم ال��ذي يلاق��ي في��ه ذل��ك الملك 

العظيم.. مالك الملك.

المتجددة  الوجودي��ة  الأزم��ة  ه��ذه 

وال�ش��عور  المبدع��ة  الخلاق��ة  والمعان��اة 

المت�صل بالح�ضور �أبدا منذ قبل الميلاد �إلى 

ما بعد الموت.. والإح�س��ا�س بالم�سئولية 

وال�ش��عور بالحكم��ة والجم��ال والنظام 

والجدي��ة في كل �ش��يء.. ه��و حقيق��ة 

الدين.

�إنم��ا ت�أتي العب��ادات والطاعات بعد 

ذلك �ش��واهد على هذه الحالة القلبية.. 

لك��ن الحالة القلبية هي الأ�ص��ل.. وهي 

عين الدين وكنهه وجوهره.

 ينزل الق��ر�آن للتعري��ف بهذا الملك 

المل��وك.. وب�أ�س��مائه  العظي��م.. مل��ك 

و�آيات��ه  و�أفعال��ه  و�ص��فاته  الح�س��نى 

ووحدانيته.

وي�أتي محمد عليه ال�ص�الة وال�س�الم 

ليعطي المثال والقدوة.

وذلك لتوثيق الأمر وتمام الكلمة.

ولك��ن يظ��ل الإح�س��ا�س بالغي��ب 

ه��و روح العب��ادة وجوه��ر الأح��كام 

وال�شرائع. وبدونه لا تعني ال�ص�الة ولا 

تعني الزكاة �شيئا...

�أهميته��ا  ال�ص�الة  تكت�س��ب  و�إنم��ا 

الق�ص��وى في قدرتها على ت�صفية القلب 

وجم��ع الهمة وتح�ش��يد الفك��ر وتركيز 

الم�شاعر.

وك�رثة ال�ص�الة تفت��ح ه��ذه العين 

الداخلي��ة وتو�س��ع هذا النه��ر الباطني. 

وهي الجمعية الوجودية مع الله التي تعبر 

عن الدين ب�أكثر مما يعبر �أي فعل.

وهي ر�س��م الإ�س�الم الذي ير�س��مه 

الج�سم على الأر�ض. �سجودا. وركوعا 

وخ�ش��وعا وابتهالا. وفناء.. يقول رب 

العالمين لنبيه:

»ا�سجد واقترب«

المعنى  يتج�س��د  القل��ب  وب�س��جود 

الباطن��ي العميق للدين. وتنعقد ال�ص��لة 

ب�أوثق ما تكون بين العبد والرب.

وبالح���س الدين��ي. ي�ش��هد القل��ب 

الفع��ل الإلهي في كل �ش��يء.. في المطر 

في  والن��رص.  الهزيم��ة  في  والجف��اف. 

ال�ص��حة والمر�ض. في الفقر والغنى. في 

الفرج وال�ض��يق.. وعلى ات�ساع التاريخ 

ي��رى الله في تقلب الأح��داث وتداول 

المقادير.
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وعل��ى ات�س��اع الكون ي��رى الله في 

النظ��ام والتنا�س��ق والجمال. كم��ا يراه 

في الك��وارث التي تنفج��ر فيها النجوم 

وتتلا�شى في الف�ضاء البعيد.

وفي خ�صو�ص��ية النف���س ي��راه فيما 

يتعاق��ب على النف�س من ب�س��ط وقب�ض. 

و�أم��ل وحلم. وفيما يلقى في القلب من 

خواطر وواردات.. حتى لتكاد تتحول 

حياة العابد �إلى ح��وار هام�س بينه وبين 

ربه طول الوقت..

حوار بدون كلمات..

لأن كل ح��دث يج��ري حول��ه هو 

كلم��ة �إلهية وعب��ارة رباني��ة. وكل خبر 

م�ش��يئة. وكل جديد هو �س��ابقة في علم 

الله القديم.

و ه��ذا الفه��م للم�ش��يئة لا يرى فيه 

الم�س��لم تعطي�ال لحريت��ه. ب��ل ي��رى فيه 

امتدادا لهذه الحرية.. فقد �أ�ص��بح يختار 

برب��ه. ويريد بربه. ويخطط بربه. وينفذ 

بربه.. فالله هو الوكيل في كل �أعماله.

ب��ل ه��و يم�ش��ي ب��ه. ويتنف���س به. 

وي�سمع به. ويب�صر به. ويحيا به.. وتلك 

قوة هائلة ومدد لا ينفد للعابد العارف. 

كادت �أن تك��ون ي��ده ي��د الله وب��رصه 

ب�صره. و�سمعه �سمعه. و�إرادته �إرادته.

�إن نه��ر الوجود الباطن��ي داخله قد 

ات�سع للإطلاق.. وفي ذلك يقول الله في 

حديثه القد�سي:

»لم ت�س��عني �س��ماواتي ولا �أر�ض��ي 

وو�سعني قلب عبدي الم�ؤمن«.

هذا الت�ص��عيد الوجودي. والعروج 

النف�س��ي الم�س��تمر ه��و المعن��ى الحقيقي 

للدي��ن.. وتل��ك ه��ي الهج��رة �إلى الله 

كدحا.

»يا �أيه��ا الإن�س��ان �إن��ك كادح �إلى 

ربك كدحا فملاقيه«.

ولا نجد غير الك��دح كلمة تعبر عن 

هذه المعاناة الوجودية الخلاقة. والجهاد 

النف�سي �صعودا �إلى الله.

هذا هو الدين.. وهو �أكبر بكثير من 

�أن يك��ون حرفة �أو وظيف��ة �أو بطاقة �أو 

م�ؤ�س�سة �أو زيا ر�سميا.

من �أقواله:

ـ ال�سيا�س��ة الكبرى هي كيفية اعداد 

�ش��عب اعدادا جيدا للعبودية من اليمين 

او الي�س��ار عن طريق ال�شا�ش��ة ال�ص��غيرة 

وهو يبت�س��م  في �س��عادة وغفل��ة.. واذا 

كان من ال�س��هل حكم ال�ش��عب الجاهل 

فما ا�سهل ذلك عن طريق التلفزيون. 

والفني��ة  الجمالي��ة  القي��م  كل  �إن  ـ 

والأدبي��ة تحولت �إلي قي��م تجارية تهدف 

الي تحقيق الربح.

ـ �أ�ص��بحت فك��رة الإن�ش��قاق ع��ن 

التراث هي الم�سيطرة على الحداثة.

ـ الا�س�الم يعلمنا �أنه في �ضوء الايمان 

ب��الله يبدو ل��كل �ش��يء حكم��ة ولكل 

حدث غاية خيرة وان خفيت.

ـ الح�ضارة الا�س�المية تعطينا �إن�سانًا 

تخط��ى حاجاته وتجاوز رغبات��ه ثم بد�أ 

يعلو على ذاته نف�س��ها، ث��م بد�أ يعلو عن 

الزم��ن ليبني الم�س��اجد ويخاطب الأزل 

ويناجي الأبد ويك��رس قرقعة الحتميات 

وينعتق من ظلمة الغرائز.

قيل عنه:

قيل: �إن �أ�ش��هر من �أن�ص��ف الإ�سلام 

في الغرب في القرن الع�شرين الفيل�سوف 

الفرن�س��ي روجيه جارودي، الذي كان 

من �أكبر المتحم�ينس لل�شيوعية والفل�سفة 

المارك�سية المادية، و�أ�صيب ب�صدمة بعدما 

اكت�شف زيف ال�ش��يوعية، بداية من عام 

1956 بعد �أن ك�ش��ف الرئي�س الرو�سي 

»خر�شوف«ف�ضائح عهد »�ستالين«.

وقي��ل اي�ض��ا: ان جارودي ح�ص��ل 

على �ش��هرة وا�سعة في العالم الا�سلامي، 

وح��اول القي��ام بم�س��اع �شخ�ص��ية بين 

طه��ران وبغداد حيث ا�س��تقبله �ص��دام 

ح�ينس لانهاء الحرب العراقية الايرانية.

وقال عن��ه محمد ح�سنين هيكل قال 

في تقديمه لكت��اب »الأ�ساطير الم�ؤ�س�سة 

لل�سيا�سة الإ�سرائيلي��ة«: »�إن جارودي 

في عر�ض��ه له��ذه الأ�س��اطير الم�ؤ�س�س��ة 

لل�سيا�س��ة الإ�سرائيلي��ة ـ ولدولة �إ�سرائيل ـ 

لم ي�ؤل��ف كتاب��ا بالمعنى التقلي��دي و�إنما 

حر���ص عل��ى �أن يجع��ل م��ن الوقائ��ع 

ن�س��يجا للحقائق وتكون مهمة الت�أليف 

في ه��ذه الحالة هي وظيف��ة »النول« يمد 

الخيوط  طولا وعر�ض��ا وي�صنع م�ساحة 

من القما���ش قابلة للنظر وقابلة للفح�ص 

وقابلة لاختيار التما�سك والمتانة«. 

وفي المقابل: ا�ص��در �ش��يخ الوهابية 

ابن ب��از ان��ذاك بيانا بكفر ج��ارودي، 

ن�شر في مجل��ة البحوث الإ�س�المية عدد 

50/ �ص 361 ـ371. وقال مان�ص��ه: 

»�أن الج��ارودي لا يحك��م علي��ه ب�أن��ه 

مرت��د عن الإ�س�الم، بل يق��ال �أنه كافر 

�أ�ص��لي، لم يدخل في الإ�سلام كما توهم 

بع�ض��هم، و�إنما هو كافر �أ�صلي لم يدخل 

في الإ�س�الم كم��ا اع�ترف ه��و بذلك 

حيث يقول: »انتهيت �إلى الإ�سلام دون 

التخلي عن اعتقاداتي الخا�صة وقناعاتي 

الفكرية«.

وق��ال عن��ه اي�ض��ا رئي���س المجل�س 

في  اليهودي��ة  للم�ؤ�س�س��ات  التمثيل��ي 

فرن�سا ري�شار برا�سكييه لوكالة فران�س 

بر�س: »لق��د انتهى ب�ش��كل بائ�س على 

ال�ص��عيد الثقافي وفي م�س��توى دنيء من 

الانكار«.
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يقر�أ في الأدب الأندل�سي يجد فيه جوانب 

ب��ارزة في �إعطاء ت�ص��ور كاف عن جذور 

ال�شعائر الح�سنية في الأندل�,س مما حدا ب�أحد 

الباحث�ين المعا�صرين �أن ي�ؤلف كتابا بعنوان 

في �أدب الأندل���س«, 
)ع( 

»الإم��ام الح�س�ين

�إذ وثّق فيه لل�ش��عراء الذي��ن ذكروا الفاجعة 

الأليمة ورثوا �صاحبها بق�صائدهم الباكية!  

وباعتق��ادي �أن الأندل���س منذ فتحها 

و�إلى �س��نة 422ه��ـ كانت بع���ض �أجزائها 

في النه��ار ترتدي ثوبه��ا الأحمر؛ بيد �أنها 

ما �إن تن�س��ل ال�شم�س خيوطها من �شوارع 

تل��ك الب�الد و�أزقته��ا حتى تنف���ض ذلك 

الرداء لترتدي �س��وادها المتناغم مع زفرات 

القلب المفجوع بحرق��ة المذبوح من القفا 

على �أر�ض كربلاء!! ف�ض�ال عن ان�س��تارها 

بم�س��اءات تلك الليالي التي مثلت ملاذات 

�آمن��ة لحاملي ال��ولاء الح�س��يني! عندئذ لا 

تراها �أعين ال�س�الطين التي �إن ر�أت ن�شازا 

عن �س��لطة )الوالي المعظ��م( ف�إنها تعجّل به 

�إلى �أقرب قبر تطمره!!  

وربما يثور ههنا �س���ؤال, مفاده: كيف 

الى  الح�س��ينية  وال�ش��عائر  الت�ش��يع  انتق��ل 

الأندل���س؟ والإجابة على ذل��ك هو �أولا: 

, فما من �إن�س��ان له 
)ع(

جاذبي��ة �أهل الي��ت

�ض��مير حي وعق��ل راجح يفرط ب�ص��فوة 

النب��وة ومع��دن الر�س��الة, وم��ا تمي��زت به 

ق�ض��يتهم من عدالة �س��امية ومنطقية عالية 

ينقاد لها حتى ال�ص��خر الأ�صم ويذعن لها 

�إجلالا و�إكبارا! 

ثانيًا: ما �شهدته الأندل�س من ا�ستيطان 

بع���ض العوائل العربية ذات الهوى العلوي 

الأ�ص��يل, حت��ى ا�س��تمرت تل��ك النزع��ة 

الولائي��ة تنتق��ل م��ن ال�س��لف الى الخلف, 

فتكاث��رت هناك وتط��وّرت, مث��ال ذلك 

ه�ش��ام بن الح�س�ين بن ابراهي��م بن جعفر 

, والقائ��د الع�س��كري ال��ذي 
)ع(

ال�ص��ادق

رافق الفاتحين للأندل�س ح�س�ين بن عبد الله 

ال�ص��نعاني و�أحفاد مالك الأ�ش�تر النخعي, 

و�أحفاد قي�س بن �سعد بن عبادة الأن�صاري 

 عل��ى م��,رص 
)ع(

ه الإم��ام عل��ي ال��ذي ولّا

وغيرهم كثير. 

عرو���س �أورب��ا في وقتها, بلاد 

العل��م والف��ن والثقاف��ة العتي��دة, 

جوهرة الغرب الإ�سلامي وفخره, 

�إنها ب�الد الأندل�س الت��ي لم يُ�شك 

بولائها للكيان الأموي منذ فتحها 

عام 92هـ حتى زوال حكمهم عام 

422هـ، ذلك الإقلي��م الذي بدا 

الباحثين والمثقفين  ظاهرًا لأغل��ب 

��ا لم��ن تحكم��وا في��ه �سيا�سيا  مخل�صً

واجتماعيً��ا وعقائدي��ا, لكن ما �إن 

�أف��ل نجمه��م وزال �سلطانهم حتى 

انفج��رت في تل��ك المنطق��ة عيون 

ال��ولاء الجام��ح لأهل البي��ت)ع(!! 

وب�أن ما لم يكن بالح�سبان!

الأندلس معقلا للعزاء 
الحسيني!

بقلم : موفق ها�شم عبيد

 فالت�ش��يع كعقيدة و�سيا�سة وفكر و�إن 

كان ق��د اتخذ من الع��راق موطنا ومعقلا 

�إلا �أن ذلك لا يعني خلو باقي البلدان منه, 

ولا�س��يما الجزي��رة العربية موطن��ه الأول 

واليمن ثم فيما بعد ايران, وبعد �أن حدثت 

الم�أ�س��اة الكونية الكبرى في كربلاء متمثلة 

 ح�ص��لت 
)�ص(

بمقتل �س��بط النب��ي الأعظم

انعطافة �ش��عائرية بالن�س��بة �إلى الت�شيع, �إذ 

انت��رشت في العراق �أولا فعالي��ات �إحياء 

عا�ش��وراء وما يت�ص��ل ب��ه من �إقام��ة الم�آتم 

والع��زاء و�إظهار الح��زن و�إلقاء الق�ص��ائد 

في ندب �ص��احب الم�ص��يبة عليه ال�سلام, 

ث��م انتقلت تلك ال�ش��عائر والفعاليات �إلى 

البلدان المجاورة �شيئا ف�شيئا, مع ملاحظة 

م��ا يط��ر�أ عليها م��ن �إ�ض��افات وتلوّنات 

تنا�س��ب بيئة وثقاف��ة الأقوام وال�ش��عوب 

الوافدة عليها.

 وقد يبدو غريبًا عل��ى الكثيرين كيفية 

و�صول تلك ال�ش��عائر �إلى الأندل�س البعيدة 

جغرافيا عن العراق خا�ص��ة قبل �أن تكون 

بعيدة عن��ه عقديا وفكري��ا ومذهبيا! فمن 
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قراءات

 �إلى 
)ع(

ثالثً��ا: رحلة الدعاة لأه��ل البيت

الأندل�س لن�شر الفكر ال�ش��يعي والدعوة �إلى 

�آل محمد �صلوات الله عليهم �أجمع,ين ومن 

�أبرز الذين مار�س��وا ذلك �أبو الي�سر الريا�ضي 

)ت��وفي 298ه��ـ( الذي ا�س��تمر بن��رش الفكر 

ال�شيعي �أيام محمد بن عبد الله الأموي الذي 

فطن الى ن�شاطه فا�ضطر الى مغادرة الأندل�س 

والتوج��ه الى م��رص قبل فتك ال�س��لطان به! 

ومنهم �أي�ض��ا ال�ش��اعر المعروف بابن هانئ 

الأندل�سي )ت��وفي 362هـ(, �إذ تذكر الم�صادر 

التاريخية المعتبرة ب�أنه كان من �أبرز الدعاة الى 

الت�شيع, وكان ابن حوقل الن�صيبي المو�صلي 

)توفي 367هـ( من �أ�شهر الدعاة الذين دخلوا 

الى الأندل�س م�س��تترا بالتجارة, وكان كثير 

الإلحاح على الفاطميين في �ضرورة التوجه 

الى الأندل�س وفتحها.

على 
)ع(

وهكذا تربع ذكر الإمام الح�ينس

قلوب الم�سلمين في الأندل�,س و�صار ملاذا 

ووردا ينهل��ون منه ليفلحوا براحة القلوب 

الكليلة, وا�ستكان الهموم العظيمة لما حلّ 

بالإ�سلام من م�ص��ائب �أدّت به �إلى التقهقر 

والنكو�ص على الأعقاب! و�أكثر من ذلك 

كان الح�س�ين ملهم��ا لتلك الراي��ات التي 

انطلقت في �أكثر من بقعة من بلاد الأندل�س 

تن�شد التحرر والتخل�ص من �سطوة الأمراء 

الظالمين.. فكان مثالها ال�سامي في مقارعة 

الظلم والا�ضطهاد.

 وم��ن �أهم م��ا يمك��ن الا�س��تفادة منه 

ا�س��تجلاء ال�ش��عائر الح�س��ينية في الأندل�س 

كت��اب )�أعمال الأع�الم فيم��ن بويع قبل 

الاحت�الم م��ن ملوك الإ�س�الم وم��ا يتعلق 

بذل��ك م��ن الكلام( و�ص��احبه هو ل�س��ان 

الدين ابن الخطيب )ت��وفي 776هـ(, حيث 

يذكر فيه عادات �أهل الأندل�س خ�صو�ص��ا 

ال�شرقي�ين منه��م, الذي��ن كان��وا يقيم��ون 

الجنائز الرمزية والأنا�ش��يد الرثائية في حق 

الإم��ام ال�س��بط �س�الم الله علي��ه, ومما جاء 

في كتابه �س��الف الذك��ر: »ولم يزل الحزن 

مت�صلًا على الح�ينس والم�آتم قائمة في البلاد 

يجتم��ع له��ا النا�س ويختلف��ون لذلك ليلة 

وي��وم قتل فيه بع��د الأمان م��ن نكير دول 

قتلته ولا�س��يما ب��رشق الأندل���س. فكانوا 

على ما حدثنا به �ش��يوخنا من �أنهم بال�شرق 

)م��ن الأندل���س( يقيمون ه��م الجنازة في 

�ش��كل من الثياب ي�س��جوه خلف �سُترة في 

بع�ض البيت ويحتفل بالأطعمة والأ�ض��واء 

وال�ش��موع وتجل��ب القراء، يوق��د البخور 

ويتغنى بالمراثي الُح�س��ينية ]...[ والُح�سينية 

التي ي�س��تعملها اليوم المُ�س��معون، فيلوون 

الأث��واب في  ويبدل��ون  الملون��ة  العمائ��م 

الرف�ض ك�أنهم ي�شقون الأعلى عن الأ�سفل، 

بقي��ة من هذا لم تنقطع بعد و�أن �ض��عفت، 

مهما قيل: الُح�سينية �أو ال�صفة، لم يُدّرَ اليوم 

�أ�صلها«ج1/ �ص74 ـ 75.

وهنا نجد �أن ابن الخطيب ذكر ا�ستعمال 

مفردة )الح�سينية(, وهي لفظة تحيل ال�سامع 

�إلى مكان العبادة المعروف عند ال�ش��يعة في 

الع��راق ودول الخلي��ج واي��ران وه��ي في 

الأندل���س تحيل الى المراثي التي كانت تقال 

في ال�س��بط ال�ش��هيد, كما تحي��ل الى مكان 

�إقامة ال�ش��عائر والم�آتم الح�سنية, والم�سمّعون 

ه��م �أولئك الذي��ن يقومون بق��راءة الرثاء, 

وهذا الا�س��م م��ا زال ي�س��تعمل في بلدان 

المغرب العربي.

وهن��اك من �ألّ��ف و�ص��نّف في توثيق 

�أحداث يوم العا�شر م��ن محرم, على طريقة 

كتابة المقتل المعروف عند الم�ش��ارقة ال�شيعة 

الم�س��لم,ين ومما و�ص��ل بهذا الاتجاه ر�سالة 

بعن��وان )درر ال�س��مط في خ�رب ال�س��بط( 

لاب��ن الأبّ��ار الأندل�س��ي ال��ذي عا�ش في 

الق��رن ال�س��ابع الهج��ري, وه��ذا لا يعني 

�أن عا�ش��ورا تتو�ش��ح الحزن والع��زاء لدى 

ال�ش��يعة الأندل�سيين فح�س��ب, بل �إن لهذا 

اليوم �أهمية بالغة عند الم�س��لمين ال�سنة, �إذ 

تذكر م�ص��ادرهم �أن هذا الي��وم يوم فرح؛ 

ف��الله تعالى ـ على حدّ زعمه��م ـ �أنقذ النبي 

 م��ن فرعون! وبذلك اكت�س��ت 
)ع(

مو�س��ى

هذه المنا�س��بة م�س��حة الفرح وال�سرور عند 

الم�سلمين ال�س��نّة في الأندل�س �آنذاك! وهي 

.
ْ)ع(

�سنة �أموية �أُوجدت نكاية ب�أهل البيت

وكان لتلك ال�شعائر الح�سينية �أثر كبير في 

الأدب ال�شعري الأندل�سي, فمما قاله ابن �أبي 

)465ـ540هـ/1073ـ1146م(  الخ�صال: 

في بكاء الح�س�ين ق�صيدة يقول فيها م�صورا 

حال��ة الحزن العميق التي ت�ص��يب )الم�ؤمنين 

والم�ؤمنات( لمجرد ا�س��تذكار حادثة كربلاء 

الأليمة:

�إن في )كربلاء( كرباً مقيماً

فتَن الم�ؤمنيَن والم�ؤمناتِ

فاتني ن�صركم بن�صلي فن�صري

بف�ؤاد مجدد الزفرات

وقواف مو�سومة بدموع

 قدحت في توقد الجمرات

ما بقاء الدموع بعد ح�سين

 فخذي من �صميم قلبي وهات

ويقول من ح�سينية �أخرى:

ولو حدثت عن )كربلاء( لأب�صرت 

ح�سيناً فتاها وهو �شلوٌ مقددُ

وثاني �سبطي �أحمد جعجعت به 

 رعاة جفاة وهو في الأر�ض �أجردُ

ولم يرقبوا �إلا لآل محمد 

ولم يذكروا �إن القيامة موعدُ

وله في ق�ص�������يدة تبلغ ثلاثة ع�ش�������ر 

:
)ع(

بيتا في رثاء الح�سين

عرّج على الطف �إن فاتتك مكرمة 

واذر الدموع بها �سحا وهتانا

وابكِ الح�سيَن ومن وافى منيته

في )كربلاء( م�ضوا مثنىً ووحدانا

ياليت �أني جريح الطف دونهم

�أهين نف�سي تفيد العز من هانا

لله عين بكت �أبناء فاطمة

ترى البكا لهم تقوى و�إيمانا

�أم�������ا ح�������ازم القرطاجن�������ي: )608 ـ 

684هـ/1211ـ 1285م( فنجده يقول في 

 :
)ع(

رثاء الح�سين

بالطفِ يوماً بكته منا

ومن حيا المزنِ كل عيِن

�أودى ح�سيٌن به فمالي

عليه بال�صبِر من يدينِ

ف�إن رزءاً بـ )كربلاء( 

 فرق بين الكرى وبيني
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واحة الدين

ال�س�ؤال:

كث�رياً ما ن��رى بعد الاغت�س��ال طبقة 

من البيا�ض في �أطراف الاظافر ب�س��بب 

ال�صابون فهل يعد هذاحاجبًا.

الجواب:

كلا لا تعد حاجبًا.

ال�س�ؤال:

ال�شخ�ص غير المت�أكد من ا�شتغال ذمته 

ب�ص�الة فائته وانما يق�ض��ي احتياطا. هل 

يجوز له ان ي�صليها جماعة؟ 

اماما �أو م�أموما كما في ق�ض��اء �س��تة 

ايام في ليالي القدر.. 

او كم��ا يفع��ل البع���ض م��ن اكمال 

�ص�الة الجماع��ة بركعت�ين م��افي الذمة 

عندما تكون �ص�الته ق�صًرا كي لا يقطع 

ال�صفوف.

الجواب:

لا يج��وز عل��ى الاح��وط �إمام��ا �إلا 

�إذا اتح��دت جهة الاحتي��اط عند الماموم 

والامام.

ال�س�ؤال:

بع�ض المعتمرين ي�ص��لي في الم�س��جد 

النب��وي ال�شريف على ال�س��جاد الاحمر 

لل�ص�الة الواجبة فهل تجب اعادتها وما 

حكم ال�صلاة الم�ستحبة؟

الجواب:

التقي��ة حت��ى  �إنّ كان مقت�ض��ى  كلا 

المداراتية منها.

ال�س�ؤال:

ما ر�أي �س��ماحة المرج��ع الاعلى في 

م�س���ألة بي��ع ر�ص��يد الموبايل ن�س��يئة مع 

الزيادة؟

الجواب:

لا يجوز على الاحوط
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واحة الدين

�إنّ الناظ��ر �إلى ه��ذه الحي��اة م��ن 

خ�الل الت�أم��ل في تاريخ الإن�س��انية 

قديم��ه وحديث��ه، والوق��وف عل��ى 

مجرياته وحوادث��ه، والتفكّر في علل 

الأ�ش��ياء و�آثارها يجد �أنّ لهذا العناء 

�سببين رئي�ينس..

�أحدهما: يعود �إلى تكوين الحياة 

و�سننها.

والآخر: يعود �إلى ال�س��عي الذي 

لتحّ��ري الحكم��ة  الإن�س��ان  يبذل��ه 

والف�ضيلة وفق قواعد ال�سلوك فيها.

فالحي��اة بطبيعته��ا ت�س��توجب العناء 

وال�سبب في هذا ذات الحياة ومقاديرها، 

ف�إنّ هذه المقادير لي�ست مريحة للإن�سان 

في جميع الأحوال؛ بل تت�ض��مّن جانباً 

من ال�سعادة يتمثّل في قابليّات الإن�سان 

الممي��زة، والإمكاني��ات المتاح��ة له من 

خ�الل الكائن��ات الرائعة م��ن حوله.. 

كما تت�ضمن جانبًا من العناء. 

الكونيّ��ة  الط��وارئ  العن��اء  فم��ن 

مثل ال��زلازل والانهيارات الأر�ض��يّة، 

والأمرا���ض  ال�ض��ارّة،  والحيوان��ات 

الفتاكة، وغيرها.

ا: �أن الان�سان لا ي�صل �إلى   ومنه �أي�ضً

كثير مّما ي�أمله ويرجوه، ولا يح�صل على 

كلّ ما يرغب �إليه.

ومن��ه: �أنّ الإن�س��ان لي���س م�الكًا 

طاه��رًا؛ بل فيه ن��وازع للخير ونوازع 

�أخ��رى مغرية ل��ه بال�ّشر؛ مما ي���ؤدي �إلى 

�أن يك��ون بع�ض �أف��راء الإن�س��ان ظالماً 

والبع�ض الآخر مظلومًا.

ومن��ه: �أن النا�س لم ي��زودوا بالنعم 

في ه��ذه الحي��اة عل��ى مث��ال واح��د؛ 

ب��ل يختلف��ون في القابلي��ات الذهنيّ��ة 

مقتطفات من بع�ض كتب ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني

العناء  م�صدر 

في الحياة
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�أن ي�س��عد بالنج��اح فيه��ا �إذا ثبت على 

الحكمة والف�ضيلة.. وهي فر�صة لي�ست 

مهي�أة لمن لا يلاقي هذا العناء.

وه��ذا ه��و مغزى م��ا تفي��ده بع�ض 

��ا الم�ؤم��ن بمنزل��ة كفّة  الأحادي��ث: »�إّمن

المي��زان؛ كلّم��ا زي��د في �إيمان��ه زي��د في 

بلائه«؛ فالمراد بذلك: �أنّ الإن�سان كلّما 

كان �أكثر ف�ض��يلة و�إيمانً��ا كان �أكثر ابتلاء 

في ه��ذه الحي��اة، منجه��ة الالتزام��ات 

التي ي��رى لزومها، وتحدّيات الف�ض��يلة 

والإيمان فيها؛ بما ي�ؤدّي ـ في حال ثباته ـ 

�إلى نيله لدرجة �أعلى.

وعليه: ف�إن تحرّى الإن�س��ان م�س��ار 

الحكمة والف�ضيلة كان عنا�ؤه �سعادة له، 

و�إن تنكّ��ب عن��ه و�أخط�أ ا�س��تتبع عنا�ؤه 

�شقاءً.

وبن��اء عل��ى ذل��ك: فلي���س كلّ م��ا 

يتراءى عناء بالنظ��ر الأولي عناء حقيقي 

بالنظر ال�ش��امل. كم��ا �أنه لي���س كلّ ما 

ي�تراءى �س��عادة بالنظر البدويّ �س��عادة 

حقيقة بالنظر الفاح�صة.

الإن�س�������ان في  لا ظل�������م عل�������ى 

عنائه

ح��ال  اخت�الف  في  ولي���س  كم��ا 

النا���س في العناء ما يك��ون ظلمًا لبع�ض 

بالقيا���س �إلى بع���ض، ف�إنّ �س�نن المعاناة 

وال�س��عادة مرتبط��ة ببع�ض��ها البع�ض في 

خلق الإن�س��ان، وقد اقت�ضت �سنن خلقة 

تحن النا�س بامتحانات مختلفة ـ كلّ  �أن ُمي

ح�س��ب موقعه ومحلّه ال��ذي حلّ فيه في 

هذه الحياة ـ.. وكلّ من لقي عنادًا زائدًا 

كان له منه تخفي��ف، على نحو يختاره 

�س��بحانه يوم تو�ض��ع موازين الق�سط في 

الحياة الأخرى.

اقت�ض�������اء الم�س���ي���رة الحكيم�������ة 

والفا�ضلة للعناء

ال�سبب الثاني: من �س��بي العناء: هو 

الجه��د ال��ذي لا ب��دّ �أن يبذله الإن�س��ان 

في م�س�ريته في هذه الحي��اة للثبات على 

ال�سلوك الحكيم والفا�ضل.

فكم م��ن ل��ذة ورغبة عارم��ة على 

الإن�س��ان م��ن تحمّل��ه ـ  �س��واء بنى على 

الر�ؤية الدينية �أم لا ـ حتّىت�س��تقيم حياته 

وي�سعد بها.

فكم م��ن ل��ذّة ورغبة عارم��ة على 

الوق��وف  عن��اء  يتحمّ��ل  �أن  الإن�س��ان 

��بًا م��ن ال��رضر المتوقّع من  �أمامها؛ تح�ّس

الا�ستجابة لها.وكم من انفعال وغ�ضب 

هادر يج��ب �إيقاف��ه؛ خ�ش��ية �أن ي�ؤديّ 

�إلى م�ض��اعفات �أ��ّرض ب�ص��احبه.. وقد 

قي��ل قديماً: »ربّ كلمة �س��لبت نعمة«، 

و»ربّ �أكل��ة منع��ت �أكلات«. هذا في 

��شأن مراعاة الحكمة.

وكذلك الحال في مراعاة الف�ض��يلة؛ 

فكم من �س��لوك خاطئ يرغب الإن�سان 

�إلي��ه ـ من جهة ل��ذّة �أو متعة يجدها فيه ـ 

لي علي��ه �أن يكفّ  عنه  ولكن �ض��ميره ُمي

ويترف��ع عن فعل��ه والإق��دام عليه، حتّى 

و�إنّ �أمن �ضرره وعواقبه.

ال�س��لوك  في  �أنّ  يت�ض��ح:  وهك��ذا 

الحكي��م والفا�ض��ل عن��اءً مق��درًا على 

الإن�س��ان في ه��ذه الحي��اة؛ م��ن حيث 

الجامح��ة  الرغب��ات  �ص��دّ  يقت�ض��يه  م��ا 

والانفع��الات الهائجة.. ولا مفرّ له منه 

�سواء كان م�ؤمناً �أم لا.

ولكنّه لي�س �ش��قاءٍ؛ لأنّه �أحمد عاقبة 

و�أ�س��لم نتاجً��اً؛ فه��و �أوف��ق بال�س��عادة 

و�أجلب للراحة.

ا  والنف�س��يّة والبدنيّة، كما يختلفون �أي�ضً

كالوالدي��ن،  به��م  المحيط��ة  النع��م  في 

والأولاد، والمجتم��ع، والأزواج، وغير 

ذلك.

وه��ذا العن��اء ـ على الإجم��ال ـ هو 

مقت�ض��ى مقادي��ر الحياة و�س��نتها التي لا 

مفرّ للإن�سان منها.

العناء لا ي�ساوي ال�شقاء

وينبغ��ي الالتف��ات �إلى �أن العن��اء لا 

يي�س��اوق ال�ش��قاء بال��رضورة؛ كم��ا لو 

ا�ستتبع تخفيفاً في عناء  �آخر �أو �سعادة.. 

وهذا الا�ستتباع يتحقق..

تارةً: وفق �س�نن ه��ذه الحياة، حيث 

�إنّنا نجد �أنّ من العناء ما تنبع عنه ال�سعادة، 

كما �أنّ من ال�س��عادة ما ينبع عنه ال�شقاء؛ 

ف��رُبّ حادث مري��ر في حياة الإن�س��ان 

�أوج��ب يقظة وتنبهًا وحذرًا، ووقاه عن 

كثير م��ن ال�ضرر وال�ش��قاء؛ فكان �س��ببًا 

لل�س��عادة.. ورُبّ ح��ادث �س��عيد فيها 

�أوج��ب غفل��ةً وا�ترس�س��الًا، �أو �إعجابًا 

وخي�الءً؛ ف���أدى ب�ص��احبه الى ح��دث 

جلل وم�ؤ�سف..وهذا بّني لمن خبر هذه 

الحي��اة، وخا�ض تجاربه��ا، ووقف على 

�أحداثها.

�إلى الر�ؤي��ة  �أخ��رى: بالنظ��ر  ت��ارةً 

الدينيّة؛ لوجهين..

الأول: �أنّ كلّ عن��اء مفرو���ض على 

الإن�س��ان في ه��ذه الحي��اة �س��وف يجد 

ب�إزائ��ه تخفيف��اً فيم��ا بعده��ا؛ وبذلك 

يكون �أنفع ل�صاحبه بالنظرة ال�شاملة.

الثاني: �أنّ ما يك��ون عناءً بالنظر �إلى 

ذاته قد يكون من�ش���أ لل�سعادة بالنظر �إلى 

�أنّه يمثّل فر�ص��ة امتحانيّة ل�صاحبه، يمكن 
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