






ر�صيدك

طالما �سمعنا عن علماء الاجتماع قولهم: »�إن القلق مطّرد مع زيادة 

تعقيد الحياة وت�ضاعف حاجاتها«، وكما يبدو �أن هذه الحقيقة لا نقا�ش 

فيها، خ�صو�صا بعد �أن توغلت الماديات في جميع مفا�صل الحياة، ومن 

)�أي  مع  الأف���راد  توا�صل  على  القدرة  الحديثة  التقنية  �إتاحة  �أظهرها 

�شيء( وفي ) �أي مكان( من العالم. 

�إليهم،  بالن�سبة  القلق  م�صادر  �أعظم  من  التقنية  ه��ذه  ف�أ�صبحت 

فبمجرد �شحن ر�صيد الجوال للا�شتراك بخدمة الات�صال �أو الانترنت 

يدب القلق ـ في روع الم�ستخدم ـ ويرتاب من حلول وقت نفاد ر�صيده، 

فنفاده يعني الانقطاع عن العالم �أجمع!

يتحكم  لم  ما  نف�سه،  بحد  مذموما  لي�س  للقلق  الم�سبب  التعلق  وهذا 

بالفرد ويطغى على نقاء روحه، فيغفل عن �أمر ي�سترعي �أي�ضا الانتباه 

والقلق والارتياب، وهو نفاد ر�صيده من الحياة نف�سها!

فهل منا من ي�ساوره القلق حين تمر عليه الليالي والأيام؟

من منا يرتاب حين تن�صرم عن عمره �سنة وي�ستقبل �أخرى؟

وهل يبعث ذلك فينا مراجعة ما �أحدثناه على �صفحات �سجلنا؟

هل ن�ست�شعر �أن �أنفا�سنا هي بمثابة )ال�سنتات( حين نزفرها ينق�ص 

ر�صيدنا من الحياة بمقدارها؟

وهل يداخلنا الوجل حين يطرق �أ�سماعنا قول �سيد الخلق: )لا يزول 

�أفناه، وعن �شبابه  �آدم يوم القيامة حتى ي�س�أل عن عمره فيم  قدم ابن 

فيم �أبلاه ....(؟

فما علينا ـ والحال هذا ـ �إلا تعبئة ر�صيدنا من الحياة بالقيم الفا�ضلة 

وح�سن الخلق والتم�سك بالمبادئ الحقة..

فندفع بذلك قلقنا من نفاد ر�صيدنا )الحياتي(!

الكلام ول  �أ
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ن�سبة  �إرتفاع  �إلى  المائية  الإم���دادات 

التي  التلوث  ظاهرة  لكن  الملوحة، 

تقل  لا  لعلها  وال��ف��رات  دجلة  طالت 

من  ت�سببه  لما  �سابقاتها،  عن  وط���أة 

العراقيين  ت��ط��ال  �صحية  م�شاكل 

�أجمع، وم�شاكل اقت�صادية ا�ضرت 

ب��ال�ثروة الح��ي��وان��ي��ة، ل��ذا لا ب��د من 
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غير وجه الفرات.
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�أهل الأهوار، تتميز بحرفية وتقنية 

يعد  ولم  انقر�ضت  لكنها  جميلة، 

�أحد يزاولها، مجلة النجف الأ�شرف  
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لأهوار العراق.

آلة الزمن

القطيع الأ�سود دولة حكمت العراق 

�أك�ث�ر م��ن �ستين ع��ام��اً،  و�أط���راف���ه، 

كانت مليئة بالأحداث الفارقة، ت�أثر 

حتى  بالت�شيع  �أمرائها  من  الكثير 

ا�ستب�صاره   بعد  �آ�سفند  �أميرها  �أقر 

الم��ذه��ب  ه���و  ال��ت�����ش��ي��ع  م���ذه���ب  �أن 

العملة  و���س��ك  ل��ل��ع��راق،  ال��ر���س��م��ي 

.
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الم�سلمين  من  الجدل بين اتجاهين  م�سرح  الوراثة منحى ظهر على 

، و�أ�صلُه 
ّ

نيةً من بنيات الفكر الإ�سلامي
ِ
حول الإمامة والخلافة، و�أ�ضحى ب

الر�سول  �إرث  قراءة  الزهراء في  �أبي بكر وفاطمة  الخلاف بين الخليفة 

�أبيها، وكانت قد  �إرث   حُرمت فاطمة من 
ْ

�أن الأكرم، وكانت النتيجة 

�إرث  �أبتز  �أ  الم�سلمين،   
َ
معا�شر »�إيهًا،  خطبتها:  في  حقها  عن  دافعت 

 �أبي قحافة- �أباك، ولا �أرثُ �أبي، لقد 
َ

 ترث- يا ابن
ْ

ى الله �أن
َ
�أبي؟، �أب

في  الأنبياء  �إرث  حول  القر�آن  من  ب�آي  وا�ست�شهدت  ؛ 
)1(

ا«
ًّ
فري �شيئًا  جئت 

)النمل16(؛ وفي دعاء زكريا: 
َ

ود}
ُ

دَاو  
ُ

مَان
ْ
لَي ثَ �سُ

ِ
ر

َ
و

َ
{و ح�ضارات �سابقة: 

} )مريم 5- 6(.
َ

عْقُوب
َ
 ي

ِ
 �آل

ْ
ثُ مِن

ِ
ر

َ
ي

َ
ثُنِي و

ِ
ر

َ
 {ي

َ
اً }

ّ
لِي

َ
دُنكَ و  مِن لَّ

ِي
 ل

ْ
{فَهَب

عند  عقديًّا  منحى   
)�ص(

النبي �إرث  ي�شكل 

البيت،  �أهل  الأئمة  على  مق�صور  ب�أنه  ال�شيعة، 

ة،  ا�صطفاهم الله، وطهرهم، وجعلهم ورثة النبوَّ

و�ألزم  الف�ضيلة،  لهم  و�أوجب  الخلافة،  ومو�ضع 

، بل �إنّ ورثة النبيّ و�أو�صياءه 
)2(

العباد لهم الطاعة

 
)3(

والمر�سلين الأنبياء  باقي  من  الأف�ضليّة  لهم 

قول  على  ذل��ك  في  ي�ستندون   .
)4(

والم�الئ��ك��ة

ل  : »يا عليّ �إنّ الله ـ تبارك وتع�إلى  ف�ضّ
)�ص(

الر�سول

لني  وف�ضّ المقرّبين،  على ملائكته  المر�سلين  �أنبياءه 

بعدي  والف�ضل  والمر�سلين،  النبيّين  جميع  على 

  .
)5(

لك، يا عليّ، وللأئمّة من بعدك«

»وارث«  ب��زي��ارة  ال�شيعيّ  ال�تراث  عُ��نِ��يَ 

الزيارات،  ن�صو�ص  �أقدم  من  فهي  كبيرة،  عناية 

الإمام  زيارة  خ�صو�ص  في  ال�صادق  الإم��ام  عن 

حديثه  في  �أولًا:  م��رة،  غير  وردت  الح�سين، 

حمزة  �أبا  حديثه  في  ثانياً:   ،
)6(

عمر بن  المف�ضل 

�سدير  بن  حنان  حديثه  في  ثالثاً:   ،
)7(

الثمالي

�سطح  على  »وارث«  طفقت   .
)8(

ال�����ص�ريفي

�إبّان منت�صف  ال�شيعي  التراث  التدوين في موارد 

�إلى  الزيارة  ازده��ار  ع�صر  )4ه��ـ/10م(،  القرن 

قولويه )368/  ابن  ذكرها  البيت،  �أهل  م�شاهد 

989( ب�سنده، وتبعه الطو�سيّ )460/ 1074( 

يذكرها  لم  حين  في   
،)9(

الم��زار كتب  و�أ�صحاب 

الكلينيّ )329/ 941(، ولا ال�صدوق )381/ 

 /413( المفيد  يذكرها  لم  وك��ذل��ك   )992

�إذ  الن�صو�ص،  �أهم  من  ظلّت  �أنّها  �إلا  1022(؛ 

الزيارات  �أغلب  خلاله  �شملت  معنى،  اكت�سبت 

نحو   ،
)10(

الأول ال�شهيد  عند  الح�سين  الأمام  �إلى 

زيارة: ليلة الفطر، ويوم عرفة، وعيد الأ�ضحى، 

والن�صف من رجب. تو�سعت دائرة العناية بن�ص 

1ـ الجوه��ري، �أحم��د بن عبد العزي��ز )323/ 935( ال�سقيف��ة وفدك، �ص101؛ القا�ض��ي النعمان المغربي 

)363/ 974(، �شرح الاخبار، 36/3؛ ابن طيفور، ابن �أبي طاهر )380/ 990(، بلاغات الن�ساء، �ص16؛ 

الطبر�سي، الاحتجاج 2/ 138. ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة 16/ 212.

2ـ ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة 174/15.

3ـ الحيدري، كمال، علم الإمام، قم، 2008، �ص440.

4ـ ال�شريف المرت�ضى، الر�سائل 165/2.

5ـ ال�ص��دوق، �أخب��ار الر�ضا 237/1، علل ال�شرائع 1/ 5، كمال الدين، ���ص254؛ الحر العاملي، الف�صول 

المهمة في �أ�صول الأئمة 409/1

6ـ ابن قولويه، كامل الزيارات، �ص375.

7ـ ابن قولويه، م. ن. �ص401.

8ـ ابن قولويه، م. ن. �ص483.

9ـ الطو�س��ي، م�صب��اح المتهج��د، �ص720؛ الم�شه��دي، الم��زار، ���ص375، 422، 430، 436، 462؛ 

اب��ن طاوو�س )664هـ(، �إقبال الأعم��ال 63/2، 70/3، اللهوف في قتلى الطف��وف 7/2؛ ال�شهيد الأول 

)786هـ( المزار، �ص124، 156، 171؛ الكفعمي، الم�صباح، �ص500، 502.

10ـ المزار، �ص124، 156، 171.
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فت  »وارث« في القرن )7هـ/ 13م(، حينما وُظِّ

ويبدو  ؛ 
)11(

رج��ب(  27( عليّ  الامام  زيارة  في 

ن�ص  في  له  مرموز  �أولًا:  �أن��ه:  �إلى  ذلك  مرجع 

وارث »يا وارث �أمير الم�ؤمنين ولي الله«، وثانياً: 

�إلى لفظ في زيارة �أمير الم�ؤمنين عند �أقدم ال�شيوخ، 

النبيين«.  وارث  يا  عليك  »ال�سلام   :
)12(

الكليني

�أو�سع،  مجالا  �أخذ  »وارث«  بن�ص  العناية  �أنّ  بيد 

ف في زيارة الإمام الثامن عليّ الر�ضا، ولا  �إذ وظِّ

 ـ �أي�ضا.
)13(

�سيّما عند قدماء ال�شيوخ

ثمّة اختلاف في بع�ض جمل ن�ص »وارث«، 

ابن  �أقدمهم  �إنّ  بل  الم�صنفين،  عند  �ألفاظه  �أو 

تخلو  لا  كانت  مرة،  غير  �أورده  الذي  قولويه، 

من اختلاف، ويبدو مرجع ذلك لتعدد الروايات 

ا،  ن�صًّ يختار  �أنْ  بالباحث  جديرًا  كان  عنده. 

في  للن�صو�ص  و�أقربها  للمعاني،  �شمولًا  �أكثرها 

 ،
)14(

اليوم �شيوعا  و�أكثرها  الأخرى،  الم�صنفات 

 زيارة وارث عن 
)15(

لذا تم اختيار ن�ص ابن قولويه

الإمام ال�صادق في حديثه للمف�ضل بن عمر. 

وراث��ة  تمثلات  وارث  زي��ارة  ن�ص  ي�سجل 

الإمام الح�سين �أف�ضل الأنبياء والر�سل، نحو: �آدم، 

نوح، �إبراهيم، مو�سى، عي�سى، محمد؛ فهو بهذا 

ال�سيمائيّة،  مكانزهم  بكل  الأنبياء  جميع  ورث 

وارِثَ  يا  عَلَيْكَ  لامُ  »ال�سَّ الإ�سلام:  بتحيّة  مبتدئا 

لامُ عَلَيْكَ يا وارِثَ نُوحٍ نَبِيِّ  فْوَةِ الله، ال�سَّ �آدَمَ �صَ

الِله،  خَلِيلِ  �إِبْراهِيمَ  وارِثَ  يا  عَلَيْكَ  لامُ  ال�سَّ الِله، 

لامُ  لامُ عَلَيْكَ يا وارِثَ مُو�سى كَلِيمِ الِله، ال�سَّ ال�سَّ

لامُ عَلَيْكَ يا  عَلَيْكَ يا وارِثَ عِي�سى رُوحِ الِله، ال�سَّ

دٍ حَبِيبِ الِله«؛ ثم ي�ؤكد وراثته لأهل  مَّ َ وارِثَ ُحم

الذين �سبقوه  �أ�صحاب الك�ساء  البيت المطهرين، 

و�صي  عليٍّ  وارِثَ  يا  عَلَيْكَ  لامُ  »ال�سَّ الله:  �إلى 

الح�سن  وارث  يا  عليك  ال�سلام   ،
)16(

الله ر�سول 

بنت  فاطمة  وارث  يا  عليك  ال�سلام  الر�ضيّ، 

ر�سول الله«.

تكري�س  في  ي�سهم  المتكرر  الوراثة  لفظ  �إنّ 

الح�سين وت�أهيله �إلى �سمات روحيّة وعمليّة، تبّني 

النه�ضات  مع  والقيميّ  الديني  التكامل  مفاهيم 

وبين  بينه  الم�سافة  وتف�ّرس  التاريخ،  عبر  النبويّة 

»�شهيد  بت�سمية  حقيقا  فكان  الإلهية،  ال��ذات 

»ال�سلام  تو�صيفات:  من  به  تحيق  وم��ا  الله« 

�أيها  عليك  ال�سلام  ال�صديق،  ال�شهيد  �أيها  عليك 

وجود  ديمومة  وينتهز  التقيّ«؛  البار،  الو�صيّ، 

والمحلِّقة  �سمائه،  �أديم  تحت  قة  المحدِّ الأرواح 

في ف�ضائه، من �شهداء وملائكة وزائرين، فيقدم 

لهم العرفان: »ال�سلام على الأرواح التي حلت 

بفنائك، و�أناخت برحلك، ال�سلام على ملائكة 

�إلى  الن�ص  ينتقل  ثمَّ  ومن  ب��ك«؛  المحدقين  الله 

دالة  �إمكانات  من  �شهده  بما  نف�سه  الزائر  �إقرار 

على عظمة الإمام، الذي منحه قيد نف�سه، على 

بو�سام  خلالها  حظي  عباديةّ،  نظم  من  �أتقنه  ما 

التقوى واليقين: »�أ�شهد �أنك قد �أقمت ال�صلاة، 

عن  ونهيت  بالمعروف،  و�أمرت  الزكاة،  واتيت 

اليقين،  �أتاك  حتى  ا،  مخل�صً الله  وعبدت  المنكر، 

ال�سلام عليك ورحمة الله وبركاته«.

ن�صو�ص  في  تطالعنا  طالما  »�أ�شهد«  و�صيغة 

الزيارات، تج�سّد الحا�ضر في الما�ضي، تربط �أوا�صر 

الجزاء بالعمل، و�أحا�سي�س الألم بالأمل؛ ترمز �إلى 

جودة الإنجاز القيميّ للولّي في التبليغ، والن�صيحة، 

الامتثال  ماهيّة  تعّرب عن  ربّه؛  مع  بالعهد  والوفاء 

النف�سيّ والوجدانّي  للزائر في ح�ضرة المزور، ففي 

: »�أ�شهد �أنّك بلّغتَ، ون�صحت، 
)ع(

زيارة الح�سين

بن  العبا�س  زيارة  وفي  ؛ 
)17(

و�أوفيت« ووفيت، 

م�ضى  ما  على  م�ضيت  �أنّك  الله  »و�أُ�شهد  علي: 

الله...  �سبيل  في  والمجاهدون  البدريون  عليه 

و�أوفر  الجزاء،  و�أكثر  الجزاء،  �أف�ضل   
ّهلل

ا فجزاك 

الجزاء، و�أوفى جزاء ممن وفى ببيعته، وا�ستجاب 

.
)18(

له دعوته، و�أطاع ولاة �أمره«

ذاتيات  من  ذاتيّة  �أية  عن  الن�ص  يحدثنا  لم 

بقدر  الا  �أنويّة،  �أحا�سي�س وم�شاعر  الح�سين، من 

تحدث  ا  و�إنّم الإلهيّة،  بالذات  التمازجيّة  العلاقة 

عن عبوديّة الح�سين لله وتقواه، �إ�شارة �إلى �أن الله 

يريدنا �ألا نتوجه �إلى النا�س مبا�شرة، بل �أن نتوجه 

، و�إن ما توافرت للمزور من �أبعاد 
)19(

�إلى الله �أول

تمثل  التي  الله،  قد�سيّة  من  م�ستمدّة  فهي  قد�سيّة، 

هالة الا�ست�شفاع ب�أنبيائه، و�أوليائه لمن لاذ بالبقاع 

المقد�سة. 

تج�سّد  ال��زي��ارة  �أواخ��ر  في  ت��رد  عبارة  ثمة 

م  تر�سِ البيت،  و�أه��ل  الزائر  بين  تفاعليّة  علاقة 

م�صداقيّة الق�صد، وتهيّئ �إيجابيّة الهدف، ب�صيغة 

والجعل  الب�شريّ  الدعاء  بودقتها  في  يتماهى 

�أوليائك  في  �صدق  ل�سان  لي  »واجعل  الإلهي: 

وحيويّة  النهج،  عاطفيّة  وتمكين  الم�صطفين«؛ 

»وحبب   :
)20(

الم�ستمرة التبعيّة  وتوكيد  الطاقة، 

�إلّي م�شاهدهم، والحقني بهم، واجعلني معهم في 

. فهي �أ�شبه بدعاء �إبراهيم �إلى 
)21(

الدنيا والآخرة«

�أثافي الزيارة: بيت الله، الذريّة الطاهرة، النا�س؛ 

بَّنَا  رَّ الدنيا والآخرة {  ب�أن يتمازجوا في محراب 

عِندَ  زَرْعٍ  ذِي   ِ غَْري بِوَادٍ  يَّتِي  ذُرِّ مِن  �أَ�سْكَنتُ  �إِّين 

نَ  لَاةَ فَاجْعَلْ �أَفْئِدَةً مِّ مِ رَبَّنَا لِيُقِيمُواْ ال�صَّ حَُرَّ بَيْتِكَ اْمل

لَعَلَّهُمْ  الثَّمَرَاتِ  نَ  �إِلَيْهِمْ وَارْزُقْهُم مِّ تَهْوِي  النَّا�سِ 

)�إبراهيم37(.  
َ

يَ�شْكُرُون}

11ـ الم�شهدي، محمد بن جعفر )645/ 1247(، المزار، �ص230، 246، 256؛ ال�شهيد الأول، المزار، �ص100.   

12ـ الكافي 570/4؛ ابن طاوو�س، اقبال الاعمال 70/3؛ المجل�سي، بحار 313/98.  

13ـ ابن قولويه، كامل الزيارات، �ص517؛ ال�صدوق، من لا يح�ضره الفقيه 2/ 604؛ عيون �أخبار الر�ضا 302/3 المفيد، المزار، 197؛ الطو�سي، التهذيب 88/6؛ 

الم�شهدي، المزار، �ص548، 651؛ ال�شهيد الأول.، المزار، �ص196.

14ـ عبا�س القمي، مفاتيح الجنان، �ص، 450، 568، 613، 625، 630، 647، 653، 659، 733.

15ـ كامل الزيارات، �ص375.

16ـ يا وارِثَ �أَمِيِر المُ�ؤْمِنِيَن ولّي الله. المفيد، المزار، �ص197؛ ال�شهيد، المزار 123، 171، 197؛ الكفعمي، الم�صباح، �ص502.

17ـالكليني، الكافي   4: 576. 

18ـ ابن قولويه، كامل الزيارات، 441.

، بيروت، 1422هـ، 180/2.
)ع(

19ـ العاملي، جعفر مرت�ضى، خلفيّات كتاب م�أ�ساة الزهراء

20ـ »وتجعلني لهم تبعا في الدنيا والآخرة«. كامل الزيارات، �ص101، 387؛ م�صباح المتهجد، �ص743.

21ـ ابن قولويه، كامل الزيارات، �ص100، 387، 429؛ ال�صدوق، من لا يح�ضره الفقيه 590/2؛ المفيد، المزار، �ص80، 107؛ الطو�سي، تهذيب 6/ 27، 58. 
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تن�شر لم  التي  الله(  الحلو)رحمه  علي  محمد  ال�سيد  �سماحة  مقالات  من 

 والتي 
)ع(

 �إكمال حالة التحدي والمواجهة التي بد�أها الإمام الح�سين
)ع(

كانت مهمة الإمام زين العابدين

تج�سيد  العابدين  زين  الإمام  حاول  فقد  �سفيان،  �أبي  �آل  ارتكبها  التي  الأموية  الخروقات  ف�ضح  ت�ضمنت 

الفاجعة  وقفات  الظلم،  موارد  التنكيل،  بيان  القتل،  م�شاهد  النعي،  محطات  خلال  من  كربلاء  مظلومية 

�إلى غير ذلك من الاثارات التي مار�سها الإمام زين العابدين مع الظالمين لا�ستنها�ض ذاكرة الأمة وا�ترسعاء 

تنبيهها لما جرى على �سيد ال�شهداء و�آله الطاهرين مما تركت الأثر الكبير على الأمة في �شج  ورف�ض �آل �أبي 

�سفيان نظاماً ومنهجاً وفكراً وثقافة.

�أن  من  وعيالاته  العابدين  زين  الإمام  حيال  �أمية  بنو  مار�سها  التي  والظلم  التنكيل  حالات  تمنع  ولم   

يقف الإمام موقف التحدي، ففي بيان تحديه �أظهر �شجاعة منقطعة النظير لنظام ارهابي م�ستبد ينظر �إلى 

لي�صرخ  الأموي  البلاط  بيته، في حين يقف متحدياً و�سط  �آل  المعركة و�شهادة  نتائج  �أنهكته  �أ�سيراً  الإمام؛ 

 في ذكر المهدي ر�سالة 
)ع(

�صرخته )ومنا المهدي الذي يقتل الدجال( فالتهديد الذي ي�ستنبطه خطاب ال�سجاد

وا�ضحة في �إ�شعار النظام ب�أن وراء هذه الفاجعة حركة الث�أر وعلمية الانتقام الالهي على يد منقذ هذه الأمة 

والذي �سيقتل الدجال، وك�أن رمزية الدجال ت�شير �إلى الانظمة الم�ستبدة المت�سلطة على الأمة ومنها بنو �أمية.

 في الم�شهد الح�سيني �أرفد نه�ضة الإمام الح�سين بُعداً �آخراً ي�ضيف �إلى الابعاد 
)ع(

 �إن ح�ضور الإمام المهدي

النه�ضوية التي تميزت بها حركة الإمام، كما �أننا نجد رفداً مهدوياً في حركة الإمام الح�سين، ورفداً ح�سينياً 

تن�شدها  التي  والتغيير  للحركتين مديات الا�صلاح  يعطي  التبادل  �أن هذا  �أي   ،
)ع(

المهدي الإمام  في حركة 

الاطروحتين، لذا فانك تجد مفردة الخطاب الح�سيني ح�ضوراً للإمام المهدي في كل تفا�صيل حركته، وهذا 

 ففي كثير من �أحاديثه ي�ؤكد 
)ع(

 فهو المتمم لثورة الإمام الح�سين
)ع(

ما نجده في خطابات الإمام علي بن الح�سين

 و�أن 
)ع(

 كونه هو المكمل لنه�ضة �أبيه الح�سين
)ع(

 على �أحاديث الظهور للإمام المهدي
)ع(

الإمام زين العابدين

علامات الظهور هي المرحلة الثانية من الثقافة المهدوية، في حين لم يتحدث الإمام عن �إثبات ق�ضية الإمام 

المهدي كونها مفروغاً عنها، لكنه ي�ؤكد على علامات الظهور التي �ستعطي بُعداً �آخر من �صدقية الق�ضية 

المهدوية، وبذلك ف�سيكون الإمام المهدي الحا�ضر ال�شاهد لمجريات عا�شوراء التي ما فتئت ت�أخذ م�أخذها 

 الذي عّرب عن عزائه بقوله: )لأندبنك �صباحاً وم�ساءً، ولأبكين عليك بدل الدموع 
)ع(

من خطابات الإمام

دماً( فما �أ�شد فجيعتك �أيها الموتور ب�آبائك.. يا ثار الله؟!

لم تنتهِ واقعة 

عا�شوراء بم�صرع 

  
)ع( 

الح�سين بن علي

بل كانت لحظة 

البداية لمواجهة 

عنيفة بين خطين 

متباينين متحديين، 

�أحدهما قال 

�صدق الله، والآخر 

قال كذب الله، 

كما في تعبير 

)ع( 
الإمام ال�صادق

الذي ي�شير للأولى 

ب�أطروحة �آل علي 

والثانية بالأطروحة 

ال�سفيانية التي 

ت�شكل �أكبر تحدٍ 

للحق و�أهله.

محطات مهدوية:

ومنا المهدي الذي يقتل الدجال
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حديث ال�صورة

هذه ال�صورة ـ اللوحةـ تبين 

الإنكلي��ز للجي�ش  ا�ست�ل�سام 

التركي بعد ح�صار الكوت عام 

1916, وتب��د�أ الحكاي��ة من 

احتل�ال الإنكلي��ز للفاو عام 

1914 �أثن��اء الحرب العالمية 

�أر���سل  عندما  وذلك  الأولى, 

ال�ص��غيرة   الإنكلي��ز حملتهم 

�إلى م�ص��ب ���شط العرب ولم 

يكونوا في البداية يق�ص��دون 

احتل�ال العراق كله, بل كان 

جل مق�ص��دهم حماية حقول 

النفط في عبادان.

ا�ست�سلام الإنكليز 

عام 1916
بقلم المهند�س الا�ست�شاري: تح�سين عمارة 



النجف الأ�شرف/ العدد 166 ل�شهر رجب 12
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 لكنه��ا اندفع��ت في التوغل من جراء 

الانت�ص��ارات الأولى الت��ي نالتها تجاه 

الاتراك، فكان��ت تلاحق الاتراك بعد 

كل موقعه.

وفي النجف عق��د اجتماع حافل 

في جام��ع الهندي ح��رضه الكثير من 

العلم��اء والوجهاء ور�ؤ�س��اء الع�شائر، 

وخطب فيه ال�سيد محمد �سعيد الحبوبي 

وغيره، حيث ذكروا وجوب م�شاركة 

الحكومة الم�سلم��ة في دفع الكفار عن 

ب�الد الإ�سلام، وفي 16 كانون الأول 

1914 �صعد ال�سيد كاظم اليزدي في 

ال�صح��ن ال�شريف وخط��ب في النا�س 

حاث��ا لهم عل��ى الدف��اع ع��ن البلاد 

الإ�سلامية.

وغادر ال�سيد محمد �سعيد الحبوبي 

م��ع ع��دد م��ن المجتهدي��ن النج��ف 

متجهين الى جبهات القتال، وحدثت 

معركة ال�شعيبة وكان الأتراك يقاتلون 

جن��ب المجاهدين وق��د ان�ضمت لهم 

الع�شائ��ر، وانته��ت المعرك��ة بانت�صار 

الإنكليز.

 1915 الأول  ت�شري��ن   26 في 

طونزن��د  الإنكلي��زي  القائ��د  تلق��ى 

الأوام��ر بالزحف نحو بغ��داد، لكن 

الأت��راك حاول��وا �ص��د الهج��وم في 

معركة �سلم��ان باك.. تراج��ع بعدها 

وكان��ت  الك��وت,  نح��و  طونزن��د 

الق��وات التركي��ة تطارده��ا، وتوقف 

طونزند في الك��وت وهو خط�أ فادح 

فمدين��ة الكوت تقع داخ��ل منعطف 

من منعطفات نه��ر دجلة ت�شبه حدوة 

الح�صان حيث يحيط بها الماء من نواحٍ 

ثلاثة ولهذا ي�سه��ل تطويقها وت�ضييق 

بعدئذ يخرجون م��ن بيوتهم زرافات 

وه��م ي�ستجدون الطع��ام وي�صرخون 

ب�شكل يدعو �إلى ال�شفقة.

ولم يك��ن الجوع فق��ط فقد عانى 

اهل الكوت م��ن م�شقة كبرى �أخرى 

وهي في الح�ص��ول على مياه ال�شرب, 

فق��د ا�صبح الو�صول الى نهر دجلة في 

اي��ام الح�ص��ار خط��را لأن الأتراك في 

الجانب الآخر من النهر كانوا يطلقون 

الر�صا���ص عل��ى كل م��ن يقترب من 

الم��اء كائنا من كان، وقد قتل من جراء 

ذلك عدد غ�ري قليل من ن�ساء الكوت 

و�سقّائيها.

وم��ا مر على �أهل الكوت مر على 

الجنود فقد �أخذوا ي�أكلون لحم القنافذ 

بعد قليه بزيت العجلات، وحين جاء 

الج��راد رحبوا به مبتهجين، وانت�شرت 

بينهم الأمرا�ض.

طونزن��د  ق��رر  ني�س��ان   29 في 

الا�ست�سلام وبعد الظهر بقليل ارتفعت 

الأعلام البي�ضاء على خطوط الإنكليز 

دلال��ة الا�ست�س�الم، وفي الي��وم التالي 

دخ��ل خلي��ل با�ش��ا والي بغ��داد م��ع 

حا�شيته الى الك��وت، فخرج طونزند 

لا�ستقباله، وقد احترمه خليل با�شا كل 

الاح�ترام، ولما قدم طونزن��د له �سيفه 

وم�سد�سه ح�سبما ج��رت العادة عليه 

رف���ض خليل با�شا �أخذهم��ا و�أبقاهما 

عنده.

كان عدد الأ��رسى ثلاثة ع�شر �ألفا 

وكانوا في منته��ى الجوع والارهاق، 

ام��ا طونزند فقد �أر�س��ل �إلى ا�سطنبول 

وعا���ش هناك عي�شة الأم��راء طيلة �أيام 

الحرب.

الخناق عليها، ف�إذا �أغلق الأتراك فتحة 

المنعطف بالخنادق والأ�سلاك ال�شائكة 

�أ�صبحت ق��وات الكوت فيم��ا ي�شبه 

الم�صيدة ك�أنها جرذ.

دام ح�ص��ار الك��وت م��ن �أوائ��ل 

الى  وا�ستم��ر   1915 الأول  كان��ون 

�آخر ني�سان 1916 �أي حوالي خم�سة 

�أ�شه��ر، وقد عانى �أهل الكوت و�أفراد 

الحامية الإنكليزية معهم في تلك المدة 

وما بعدها �أ�صنافا �شتى من العذاب.

كان عدد �سكان الكوت في بداية 

الح�ص��ار �ستة �آلاف تقريب��ا، وقد كان 

ت�أثير �شدة المجاع��ة وخا�صة في الأيام 

الأخيرة من الح�صار حيث تم �أكل لحم 

البغ��ال والحم�ري، وقد و�ص��ف �أحد 

ال�ضب��اط الإنكليز في مذكراته فذكر : 

في يوم 13 ني�س��ان انه عندما ا�ستيقظ 

في فجر ذلك الي��وم كان اول �صوت 

طرق �سمعه من ال�شارع �صوت �شحاذ 

ي�ستجدي ال�صدق��ة، ثم اخذ الأطفال 

عانى �أهل 

الكوت والجي�ش 

الانكليزي معًا 

الجوع والعط�ش 

ب�شكل م�أ�ساوي 

�إلى �أن انتهى 

لاأمر با�ست�سلام 

الانكليز
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تحقيق: �أمير البركاوي

بلدنا حبيبنا �أر�ضن��ا التي نعي�ش فيها، 

ولدنا وترعرعن��ا وتعلمنا فيها، فلابد من 

�أر�ض هذا  للنهو���ض و�أزده��ار  ت�ضحيات 

البلد المقد�س��ة المليئة بالخيرات، لكن لم يرَ 

�أهل هذا البلد خ�ريات بلدهم ل�سوء �أدارة 

الحكوم��ات المتعاقب��ة عل��ى �سلط��ة الحكم  

التي �أهمل��ت الأهم  والأ�سا�س لأدامة حياة 

المواطن، وكان��ت النتيجة غياب المقومات 

الرئي�سية لحياة المواطن.

واليوم لنا وقفة لت��دارك الملف الأخطر 

عل��ى حياة المواطنين  و تلوث مياه الانهار 

بمياه ال�صرف ال�صحي والمخلفات المنزلية 

والملوثات ال�صناعية التي ترمى في الأنهار، 

ولهذ اجرينا تحقيقاً �صحفياً لمعرفة ت�أثير 

تل��وث مياه الانهار بمياه ال�صرف ال�صحي 

ال�صناعية  والملوث��ات  المنزلية  والمخلف��ات 

على �صحة المواطن والثروة الحيوانية، وما 

يجب �أتخاذه للحد من هذه الظاهرة.

تنتفض الرافدين  مياه 

�آلة قيا�س م�ستوى التلوث في الأنهار وهي تقوم بعملها في نهر دجلة
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تحقيقات

مبا�شرة  للنهر  المنازل  من  المخلفات  طرح 

وهو نهر فرعي وكمية المنا�سيب فيه قليلة 

ازالة  في  ي�سهم  �أن  بالمواطن  والمفرو�ض 

التلوث.

�أمرا�ض خطرة ومياه ملوثة

نور حميد )بكلوريو�س لغة انكليزية( 

تقول: ظاهرة �سلبية ولها ت�أثير خطر على 

البيئة �سواء ت�أثيرها ال�سام على المياه وعلى 

الم�ضر  ت�أثيرها  �إلى  �إ�ضافة  الحيوانية  الثروة 

وبالغ الخطورة على النا�س...

يقول:  )���ص��ي��دلاني(  طالب  مناف 

ظاهرة يجب الق�ضاء عليها بكل الو�سائل 

ناحية  من  المجتمعات  تهدد  لأنها  واي�ضاً 

يجب  وهنا  والح�ضاري  البيئي  التلوث 

توعية النا�س والمجتمع على هذه الظاهرة 

نظيفة  بيئة  في  والرقي  التقدم  �أج��ل  من 

الأمرا�ض  تجنب  واي�ضاً  المدن  وجمالية 

وال�سعي �إلى بناء مجتمع يرتقي على ا�سا�س 

النظافة والرقي.

ح�سين علي )موظف( يقول: �إن رمي 

ال�صرف  ومياه  المنازل  النفايات ومخلفات 

ال�صحي في الأنهار ي�سبب ا�صابة المجتمع 

ال�سرطان،  �أخطرها  الأمرا�ض  من  ب�أفه 

وقد لوحظ ظهور مثل هكذا امرا�ض في 

على  تعتمد  التي  الفقيرة  ال�سكنية  المناطق 

على  ذلك  وث�أثير  مبا�شرة،  الانهار  مياه 

المخلفات  هذه  و�سببه  ال�سمكية،  الثروة 

الملوثة التي ترمى في الأنهار.

ح�سن المحنه )موظف( يقول: ظاهرة 

تخلف  عن  تنم  و  ح�ضارية  غير  مجتمعية 

ويفتر�ض  المواطن  ثقافة  في  كبير  مجتمعي 

�أن تن�شئ الدولة  م�صانع لتدوير المخلفات 

منها  الا�ستفادة  ثم  ال�صرف  ومياه  المنزلية 

وبذلك ن�ستفيد منها في جانب ونقلل من 

التلوث البيئي من جانب اخر، وللا�سف 

�أ�صبح الحفاظ 

على البيئة �آخر 

ما ينظر اليه 

المواطن العراقي 

مع �أن خطورته 

لا تقل عن غيرها 

من المعوقات

المواطن م�صدر التلوث

عادل  كيمياويين  رئي�س  معاون  يقول 

الأ�شرف:  النجف  بيئة  مدير  مح�سن  محمد 

التي تطرح في مياه الأنهر هي  »الملوثات 

الكوفة  معالجة  ومحطة  حداري  البو  مبزل 

بالن�سبة للنجف، �أما بالن�سبة للمناذرة هناك 

تجاوزات الأنابيب المطرية والحيرة كذلك 

اغلاق  تم  الفترة  هذه  وخلال  والقاد�سية، 

الانبوب المطري لم�ضخة البو �صخير ومبزل 

والأنبوب المطري لق�صر ال�ضيافة، ومحطات 

المعالجة �أنذرت؛ لأن لديها �أملاح تتجاوز 

الحدود الم�سموح بها، ومبزل البو حداري 

وتم  البيئية،  الموافقة  على  الح�صول  لعدم 

غلقة ولكن تم ك�سر �أمر الغلق، وهو م�صدر 

ال�صفات  في  وتغير  للبيئة  للمياه  ملوث 

لانة  والبايلوجية  والكيماوية  الفيزياوية 

 bh ي�ؤدي �إلى حيود بهذه المتغيرات �سواء

وي�ساعد  العالقة  والم��واد  والعكارة   do
ذلك منا�سيب المياه المنخ�ضة وبوجود هذه 

المذبات ي�ؤدي �إلى امرا�ض خطيرة، ونحن 

نبحث عن النوعية في المياه والأتجاه حول 

يتم  المجمعات  وفي  المياه،  تحلية  محطات 

ا�ضافة الكلور، وفي الم�شخاب في قرية �أم 

عردة تلوث وم�صدر التلوث المواطن لأن 
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تق�صير  �أو  الحكومة  جدية  ع��دم  ن��رى 

البيئة  ب�ش�ؤون  المعنية  م�ؤ�س�ساتها  بمختلف 

للم�شاكل  حقيقية  جذرية  معالجات  في 

م��سؤولية  عليها  والحفاظ  بالبيئة  المتعلقة 

من  حتى  �أي�ضا  عليها  ويترتب  الجميع. 

الجانب ال�شرعي �إثم في تلويث البيئة لان 

ال�ضرر �سيلحق ب�أنا�س اخرين من مر�ض �أو 

ت�سمم �أو موت.

لا  يقول:  )اعلامي(  الجبوري  �ستار 

لي�ست  الق�ضية  منتهجة،  جريمة  �إنها  �شك 

كبيرة  �آثار  عليها  تترتب  و�إنما  عابرة  ق�ضية 

مرورا  والبيئة  المياه  بتلويث  ب��دءاً  ج��داً، 

والأحياء  ال�سمكية  ال�رثوة  على  بالق�ضاء 

المائية، ولاتنتهي الا بال�ضرر الكبير باقت�صاد 

�صحة  على  الكبير  الت�أثير  وكذلك  البلد، 

وهذا  الأ�سماك  �صيادي  ومعاناة  النا�س، 

�أو  الم��سؤولين  جهل  �أما  �أمرين:  على  يدل 

وكلا  الجريمة  بهذه  وا�شتراكهم  تعمدهم 

الأمرين �إدانة لهم.

وقفة حل

�إجراءات  اتخاذ  المعنية  الجهات  على 

فورية وعاجلة من �ش�أنها �أن تحد من هذه 

و�سلامة  �صحة  على  الخطيرة  الظاهرة 

والعمل  الحيوانية  والثروة  عامة  المواطنين 

عدم  على  المواطنين  جمهور  توعية  على 

الانهار وخا�صة  المنازل في  رمي مخلفات 

المعامل  ا�صحاب  �أما  لها،  المحاذية   تلك 

وبعد  �إداري��اً،  �إنذارها  فيجب  والم�صانع 

ذلك العقوبة وكذلك المتابعة الميدانية من 

قبل دوائر المجاري للأنابيب الخا�صة بمياه 

ذلك، لحدوث  ومراقبة  ال�صحي  ال�صرف 

تجاوزات متكررة فيها كونها من الم�صادر 

�إقامة  على  والعمل  المياه  لتلوث  الرئي�سية 

حلقات ار�شادية  وجولات لفرق ميدانية 

من قبل الجهات الم�شرفة على هذا الملف، 

قنوات  على  تلفزيونية  برامج  وترافقها 

�أجل  من  مخت�صين  ا�ست�ضافة  مع  ر�سمية 

المياه  تلوث  التوعية و�أظهار الخطورة من 

على المواطن،  للحد من هذه الظاهرة من 

اجل مجتمع خالٍ من الأمرا�ض والأوبئة.



النجف الأ�شرف/ العدد 166 ل�شهر رجب 16

تحقيقات

تحقيق:  غزوان العي�ساوي

مدينة الألف عام

ثقافتها ثوب  تلبس 

عندم��ا يكون العل��م والثقافة في ار�ضه الخ�صبة التي هي مرتع لكل ثقاف��ة و�شعر وعلم و�أدب,عندما 

ترى هيبة منائر النور تعانق �سماء الله, ويح�ضر في عقلك نهج البلاغة وفار�سه, وعندما ت�شعر �أن كل 

�ش�بر فيه��ا ينطق ثقافة و�أدبًا, فاعلم �أنك في مدينة �سميت من قب��ل ببانيقيا، وفي فترة من الفترات 

بخ��د العذراء، وفي مرة اخرى بالغ��ري، والربوة، ومدينة ال�سلام, �أن��ت في النجف الا�شرف.. ذلك 

ال�شعاع الذي انطلق ليحمل العلم والأدب والثقافة, لي�صبح م�صدر الهام للجميع, ليكون م�شعلًا من نور 

ي�ست�ض��ئ به كل من يطلب العلم والمعرفة, فهاهي نجف علي بن �أبي طالب عليه ال�سلام, نجف الحوزة 

العلمية, نجف ال�شعراء والأدباء, فهي كما قال عنها ال�شاعر »هنا النجف هنا الأمجاد تعتكف«.
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كوفة على يمين الذهاب �إلى مدينة الكوفة 

وقد و�ضع تمث��ال ال�شاعر دعبل الخزاعي 

م��ن ت�صمي��م وتنفيذ الا�ست��اذ ناجح ابو 

ال�ش��ارع  فعالي��ات  غني��م، وانطلق��ت 

بتاريخ 2016/4/22 وا�ستمر ال�شارع 

بف�ترات متقطع��ة، ولكنه الي��وم �أ�صبح 

مرتعً��ا للمثقفين والمفكرين وال�صحفيين 

والباحثين حي��ث ت�شارك فيه م�ؤ�س�سات 

كثيرة لن�شر الثقافة وبيع الكتب وكذلك 

يعتبر من التجمعات الثقافية المهمة.

المخزومي  الدكت��ور �ص��ادق  يقول 

�صاح��ب فك��رة اق��ر�أ لمدة ع��رش دقائق 

كت��اب واقتنيه كهدية: »ال�شارع الثقافي 

النجف��ي م��ن الاماك��ن المهم��ة للثقافة 

ون�أم��ل �أن يكون الأف�ضل في مدينة خط 

عليه��ا ا�سم العلم والمعرف��ة والثقافة و�أنا 

قمت بمب��ادرة لإعادة الق��ارئ للكتاب 

هو �أن تقر�أ ع�شر دقائق في كتاب تختاره 

وتقتنيه هدية وجدنا هذه التجربة جميلة 

وممتع��ة وت�ستقطب الق��راء على مختلف 

ثقافاته��م و�أعمارهم و�أ�صب��ح نوعًا من 

القرابة بينهم وبين الكتاب ولو ا�ستمرت 

وانت��رشت في �أماكن اخ��رى �سنعيد من 

خلاله��ا نظ��رة الق��اري وال�شب��اب �إلى 

الكتاب الورقي الاول ونتمنى �أن يكون 

في الم�ستقبل �أك�رب واكثر من حجم هذه 

الفعالية«.

كما �أن للعراق 

رافدين، ف�أن 

للنجف �شارعين 

يرفدان بالثقافة 

والعلم ولاأدب

م��رت �سن�ني ط��وال د�أب الظالمون 

عل��ى طم���س نوره��ا، ولكن��ك تجدها 

دة للعلم  رغم ق�س��اوة ما م��رّت ب��ه ولّا

والأدب، يق�صده��ا النا���س م��ن ال�شرق 

والغ��رب، حيث �أ�صبح من يطلب العلم 

فيها يتفاخر �أنه ح�ضر علوم و�أدب وعلم 

النجف الأ�شرف.

وبعد كل هذه ال�سنين الطويلة عادت 

النج��ف لتبل���س ث��وب الثقاف��ة وتر�سم 

حدود طبيعتها وتعود �إلى �سابق عهدها، 

لذلك بد�أت الحركة الثقافية فيها ب�شكل 

مو�س��ع وكب�ري، ولع��ل تمث�الت تلكك 

الحرك��ة تظه��ر في ن��واحٍ ع��دة ومنها: 

ال�شوارع الثقافي��ة والأدبية، فلدينا اليوم 

في النجف الا�شرف �شارعين ثقافيين، قد 

تم افتتاحهما، لتك��ون النجف الا�شرف 

حا�ضرة كما كانت على �سابق عهدها.

ال�شارع الثقافي

ا�س�سه مجموعة من المثقفين من مدينة 

النجف الا�شرف يقع على طريق النجف 
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وه��ذا المح��ور هو مه��م بالن�سب��ة لهذه 

الت�سمية وهو بمعنى �أدق محفل ثقافي كبير 

لذلك نعمل بخطى ور�ؤى ثابتة لاعادة 

النج��ف الا�شرف �إلى تاريخه��ا بكل ما 

تحويه من عم��ق ثقافي لكي يكون هناك 

زخ��م ثقافي ومعرفي كم��ا كانت �سابقا 

وندع��و �إلى وجود مراك��ز �أكثر في هذا 

ال�شارع لنظهر للعالم مدار�سنا.

كم��ا و�صف��ت الاعلامي��ة ابته��ال 

�سمي�س��م ه��ذا ال�شارع بال�ش��ئ الجميل 

بوج��ود مختل��ف ال�شرائ��ح وقالت »هو 

ملتق��ى للثقاف��ات وكذلك نق��ل الثقافة 

القديم��ة ودمجها مع الثقافة الحديثة لذلك 

نرى الي��وم حتى الاطف��ال يقبلون على 

ه��ذا ال�ش��ارع لنب�ني �إلى الابن��اء اهمية 

تاريخ النجف الا�شرف«.

�إن طبيع��ة الحي��اة �أو البيئ��ة النجفية 

كونه��ا هي مرك��ز الح��وزة العلمية لابد 

�أن يك��ون الأدب فيها مرتبط��ا بالإمور 

الديني��ة �أو العقائدية، وه��ذا �أمر طبيعي 

ومن ال�صعب �أن نح��دد �سمات خا�صة 

ل��لأدب في مدين��ة واح��دة وخا�صة في 

ع��رص الإت�ص��الات،  فخ�صائ�ص الأدب 

النجف��ي ه��ي �أ�سا�س خ�صائ���ص الأدب 

العراقي بكل مدنه.

اليا��رسي  حي��در  الا�ست��اذ  يق��ول 

م��سؤول مركز اب��ن ادري�س الحلي: »�إن 

هذا ال�ش��ارع �سي�صب��ح واجهة النجف 

الثقافية وه��و يجمع ب�ني الثقافة والفن 

والتنمية وه��ي انعكا�س ل�صورة النجف 

العل��م  مدين��ة  النج��ف  لأن  الحقيقي��ة 

والعلم��اء وكم��ا مع��روف �أن النج��ف 

مدين��ة تلمذ على يدها ا�صحاب العقول 

والثقاف��ة  والأدب  وال�شع��ر  والفك��ر 

و�سنق��وم باعطاء ور�ش��ات عمل تثقيفية 

في هذا ال�شارع«.

ي�ش�ري النا�ش��ط ب�سي��م الم�ؤم��ن »اننا 

الي��وم �أم��ام مب��ادرات ربم��ا تك��ون في 

وي�ضيف ال�شاعر عماد القزويني: �إن 

ال�شارع الثقافي النجفي هو كرنفال راقٍ 

يق��ام في كل جمعة، ونفك��ر في تو�سعة 

هذا الامر وديمومته من خلال الفعاليات 

المختلف��ة الت��ي تكون في ه��ذا ال�شارع 

كذلك ندع��و كافة الم�ؤ�س�س��ات الثقافية 

والمنظم��ات �إلى الالتح��اق بال�ش��ارع؛ 

لأن النجف هي مدر�س��ة العلم والثقافة 

والفكر.

من جانبه  �أكد الدكتور ح�سن طاهر 

ملحم على �أن ال�شارع يمثل قمة العطاء؛ 

لان النجف مركز منار للعالم الا�سلامي 
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بع�ضها فردي��ة او �شخ�صية لكنها مبادرة 

رائع��ة فقد احت��وى هذا ال�ش��ارع على 

عر�ض ال�سي��ارات القديمة وم�شاركة من 

قب��ل مديري��ة الدفاع الم��دني في النجف 

وكذلك قي��ادة ال�شرطة ون�أمل ان تكون 

هناك م�ؤ�س�س��ات ثقافية تنزل بثقلها من 

ا نحتاج �إلى وجود  �أجل ن�شر الثقافة و�أي�ضً

وتمثيل لجامعة الكوفة وبقية الجامعات«.

التعاي���ش  من�س��ق  ي�ؤك��د  وكذل��ك 

ال�سلم��ي الا�ستاذ جبار عل��ى �أن وجود 

�شرائح مختلف��ة من المجتمع النجفي �شيء 

جميل وجود هذا الخلي��ط المن�سجم من 

المثقف وال�صحف��ي و�شعراء وم��سؤولين 

ونطال��ب بح�ض��ور منظم��ات المجتمع 

المدني لطرح الثقافة والتعليم«.

هك��ذا ه��و ال�شارع الثق��افي حيث 

يتزاح��م المثقفون من �أجل اعادة التاريخ 

الثقافي �إلى النج��ف الا�شرف وا�صوات 

ترتف��ع بالدع��وة �إلى بقي��ة الم�ؤ�س�س��ات 

والمنظم��ات م��ن �أج��ل الح�ض��ور ف��ان 

للنج��ف ث��ورة للثقافة يج��ب �أن تظهر 

للنا�س.

�شارع الخورنق الثقافي التراثي

ت�أ�س�س هذا ال�شارع وانطلقت فعاليته 

بتاريخ 2019/1/19 برعاية من قبل العتبة 

العلوية المقد�سة ويق��ع في الميدنة القديمة 

 في النج��ف الا�شرف في �شارع الخورنق 

حي��ث يق��ول الدكت��ور ح�س��ن عي�سى 

الحكي��م »نتمنى ان يكون الم�ستقبل اكبر 

واو�سع وهذا الجزء وهو �شارع الخورنق 

الثق��افي التراثي ج��زء مهم م��ن اهتمام 

النج��ف بالجان��ب الثق��افي والعلمي و 

قد يخ��رج الأديب عن النط��اق الديني 

�إلى المج��الات الأخ��رى. والمج��الات 

الأخرى التي يمكن �أن ي�سلكها الأديب، 

وه��ي نابع��ة لا �شك من �شع��وره، نابعة 

م��ن �أحا�سي�سه، ونابعة م��ن وجدانه في 

هذا الجانب من ه��ذا وجدنا الكثير من 

الفقه��اء ه��م �أدب��اء، وكثير م��ن الأدباء 

ينح��ون مناح عديدة في مجالات الأدب 

فيمك��ن �أن نق��ول الأدب النجف��ي قد 

يتخطى الجان��ب الدين��ي �إلى المجالات 

الأخرى«.

وي�ضي��ف دكت��ور حم��زة الخالدي 

مدي��ر متحف خ��ان ال�شي�الن: »اقامة 

هذا ال�شارع الثق��افي بالتعاون مع العتبة 

العلوية المقد�سة مرك��ز التراث في العتبة 

ه��و �إحياء لتراث مدينة النجف الا�شرف 

كذل��ك �إقام��ة فعاليات ثقافية يع��د �أمراً 

مهمً��ا: لأن النج��ف ه��ي منب��ع العل��م 

الخورن��ق  و�ش��ارع  والثقاف��ة  والأدب 

الثقافي التراث��ي �سيكون م��ن ال�شوارع 

المهمة«.

ي�ش�ري مدير مركز الوثائ��ق في العتبة 

العلوي��ة ها�شم الباجج��ي: »�إن ال�شارع 

�سيك��ون ب�صمة تو�ض��ع لتاريخ النجف 

الا��رشف تل��ك المدين��ة الت��ي حمل��ت 

و�أنجبت العلم والثقافة و�أننا اليوم ن�شهد 

وج��ود هذا ال�ش��ارع بالرغم من وجود 

مكتب��ات خا�ص��ة وعام��ة في النجف، 

وكذل��ك �س��وق لبي��ع الكت��ب �ألا وهو 

�س��وق الحوي���ش كذل��ك ه��ذا ال�شارع 

�سيك��ون من الامور المهم��ة في النجف 

الا�شرف«.

كم��ا ي�ؤك��د مدير ق�س��م الاعلام في 

العتب��ة العلوي��ة المقد�سة فائ��ق ال�شمري 

على �أن »هذا ال�شارع ي�ستمد من ذاكرة 

المدين��ة المقد�س��ة الق��ه ويعي��د للاجيال 

الحا�ضرة ما�ضي علم وثقافة لأن النجف 

جامع��ة كبيرة تحتوي على الثقافة والعلم 

وهو تاريخ لاكثر من الف عام فهي مدينة 

للتفك�ري والعلم وهي الت��ي كانت تزود 

المكاتب العربية بم�صنفات الكتب«.

�ضرغ��ام  ال�شاع��ر  يق��ول  كذل��ك 

البرقع��اوي: »امت��ازت مدين��ة النجف 

الا��رشف بحجمها الثق��افي ومكتباتها 

والعل��م  والثقاف��ة  ب��الأدب  الزاخ��رة 

وكذلك بمجال�سها الأدبية التي �ساهمت 

باغناء الحركة الفكرية والأدبية فيها، و�أن 

هنالك م�ؤ�س�س��ات ثقافية وليدة �أخذت 

تحت�ض��ن الاب��داع والمبدع�ني، تحت�ض��ن 

الأق�الم الجدي��دة، هنال��ك ت�أ�سي�س��ات 

�شخ�صي��ات  هنال��ك  ثقافي��ة جدي��دة، 

هنال��ك �أرق��ام تح�سب له��ا ح�ساب في 

ال�ساحة الثقافية النجفية، الحقيقة نتفائل 

ب�شكل ممي��ز لغد الثقاف��ة النجفية ولكل 

الأدب النجفي والإبداع النجفي.

�إن  الثقاف��ات  ه��ي النج��فُ، ه��ي 

تع��ددت، ه��ي العل��م والأدب، هكذا 

ب��رزت م��ن قب��ل و�ستك��ون حا��رضة 

الثقافة كما كان��ت تاريخ للثقافة والعلم 

والادب.
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 بقلم:  موفق الها�شم

من��ذ �أن تُلي الن�ص الق��ر�آني على العرب الجاهلي�ني انبهر به جهابذة العربي��ة في ال�شعر والنثر 

والخطاب��ة! و�أُعجبوا ب�ألفاظه وتراكيبه و�أ�سلوبه ال��ذي لم يُ�سمع بمثله قط, حتى �صدر ذلك الإعجاب 

والانبه��ار م��ن �أعتى عدو للدين الجديد! �إلا وه��و الوليد بن عقبة �أحد بلغاء الع��رب المعروفين, الذي 

�ص��رّح لوجوه الم�شركين ب�صدمته مما �سمعه من ترتيل ق��ر�آني! مبينا �أنه لم يُعهَد له �أن �سمع بمثله! 

و�أن ما �سمعه لا يمكن �أن يكون من كلام الب�شر! 

وه��ذه �شه��ادة في ح��ق كت��اب الله 

ونبي��ه من خب�ري مت�ضلّع في اللغ��ة العربية 

وبلاغتها, مع كونه ع��دوا للنبي والقر�آن 

ال��ذي �أت��ى ب��ه, فخ�ري الف�ضل م��ا �شهد 

ب��ه الأع��داء, �إلا �أن الولي��د بع��د �أن لامه 

وج��وه الم�شرك�ني عل��ى م��ا ��رصح ب��ه, 

ومدى خطورة ذل��ك في �صالح الخطاب 

القر�آني وم��ا يترتب عليه من ترجيح لكفة 

�إلى يومن��ا هذا, كل ذل��ك راجع �إلى نظم 

الن���ص القر�آني المعج��ز, ب�أ�صواته و�صرف 

�ألفاظه وتراكيبه ال�سامية.

ويعٌد �أبو عمرو الجاحظ )ت255هـ( 

�أول م��ن ا�ستعمل لفظة )النظ��م(, مطلقا 

عل��ى �أح��د كتب��ه ا�سم )نظ��م الق��ر�آن(, 

مفرق��ا به بين نظم ن�ص القر�آن ونظم �سائر 

الن�صو���ص الكلامية الأخ��رى, ويحدثنا 

الدي��ن الجدي��د, ع��اد �إلى غيّ��ه و�شيطنته 

 بال�سحر! وهي 
)���ص(

وعناده, فاته��م النبي

تهم��ة ت�ستبط��ن كذلك اعتراف��ا بقوة لغة 

الق��ر�آن وجاذبيتها الت��ي �سحرت الجميع 

تهم, بل حتى الجن �أبهرتهم كلمات  و�أ�ِرس

القر�آن الك��ريم و�سحرت �ألبابهم {فَقَالُوا 

�إِنَّ��ا �سَمِعْنَا قُرْ�آَنًا عَجَبًا} الجن/1. وا�ستمر 

ذلك الانبهار ي�س�ري مع القرون والأزمان 

نظرية النظم عرض وتحليل ونقد
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جع��ل النظ��م واح��دًا م��ن ثلاث��ة وجوه 

لإعج��از القر�آن المجيد, متحدثا عن بديع 

ارى  نظم��ه وت�أليف��ه, وبلاغته الت��ي لا ُجت

من فح��ول العرب في العربي��ة والبلاغة, 

ويوج��ه الباق�الني عنايت��ه واهتمام��ه �إلى 

النظ��م لي�ؤك��د �أن الق��ر�آن معج��ز بنظمه 

, ويح�صر �إعجاز النظم 
)8(

وت�أليفه العجيب

الق��ر�آني ب�أن��واع ع��دة: �إعجاز يع��ود �إلى 

الق��ر�آن بجملته, و�آخر يع��ود �إلى �أ�ساليبه, 

وثالث متعلق بمفردات��ه, ورابع يرجع �إلى 

 .
)9(

نظم حروفه

يطل علينا لاحقا عب��د الجبار المعتزلي 

)ت415ه��ـ(, ال��ذي كان �أكثر و�ضوحا 

من �سابقيه في م��سألة النظم القر�آني, و�أكثر 

قربا م��ن عبد القاهر الجرج��اني في ر�ؤيته 

للنظم, �إذ كان يرى �أن الف�صاحة لا تتعلق 

بمفردات ال��كلام, و�إنما في �ضم المفردات 

بع�ضه��ا �إلى بع���,ض ومراع��اة الإع��راب 

 .
)10(

والتقديم والت�أخير

يب��دو م��ن خ�الل م��ا �سب��ق �أن جلّ 

الدار�سين لم��سأل��ة النظم كانت منطلقاتهم 

وليدة الاهتم��ام بالمعجز الق��ر�آني, و�أكثر 

م��ن �أب��دع في ذل��ك ه��و ال�شي��خ عب��د 

القاهر الجرجاني, �إم��ام ال�شافعية ومتكلم 

الأ�شعرية في جرج��ان, العالم النحرير في 

اللغ��ة العربية و�آدابها, ال��ذي ا�ستنفر قواه 

للدفاع عن القر�آن المجيد وبيان �إعجازه, 

بع��د �أن انت��رش �أهل الزندق��ة والإلحاد في 

الع��رص العبا�سي, الذين �أث��اروا ال�شبهات 

�ضد الن�صو�ص القر�آنية, فجدّ الجرجاني في 

الدفاع عن الإ�س�الم ود�ستوره بما يفر�ضه 

عليه واجبه ال�شرعي, م�صنفا كتاب )دلائل 

الإعجاز( مبينا في��ه �إعجاز القر�آن الكريم 

. وقد �أنكر الجرجاني 
)11(

عن طريق النظم

8ـ ينظر: النظرية النحوية عند عبد القاهر الجرجاني: 18.

9ـ ينظ��ر: المباح��ث البلاغي��ة في �ض��وء ق�ضي��ة الإعجاز 

القر�آني, �أحمد جمال العمري: 340.

10ـ ينظ��ر: �أثر النح��اة في البحث البلاغ��ي, عبد القادر 

ح�سين: 377 ـ 378.

11ـ ينظر: نظرية الإعجاز القر�آني: 58.

في �أح�س��ن نظوم الت�ألي��ف, م�ضمنا �أ�صح 

, وهو بفهمه ه��ذا يقترب من 
)5(

المع��اني«

فهم الجرج��اني )ت471هـ( للنظم؛ لأنه 

ي��رى النظم »�ص��ورة للف��ظ المتفاعل مع 

, بيد 
)6(

المعنى للتعبير ع��ن التجربة الفنية«

�أنه يعير اللفظ بع���ض الأهمية التي �أعارها 

ال�سابق��ون في درا�ساتهم, وه��ذا ما حدا 

ببع�ض الدار�س�ني �أن يرى فرقا �شا�سعا بين 

الخطابي والجرج��اني في نظرتهما لمفهوم 

النظ��م, فالأول يرى �أن عمود البلاغة هو 

و�ضع كل نوع م��ن الألفاظ مو�ضعه, �أي 

�إعمال النظر في الألفاظ المت�شابهة و�إدراك 

الف��روق الدقيق��ة بينه��ا, وه��ذا خلاف 

مق�ص��ود النظم ال��ذي يري��ده الجرجاني, 

فالنظ��م عن��ده توخ��ي مع��اني النحو بين 

   .
)7(

الكلم

ومم��ن در�س نظم الن�ص الق��ر�آني �أي�ضا 

ني )ت403ه��ـ(, الذي 
ّا�لّ

العلام��ة الباق�

5ـ نظرية الإعجاز القر�آني: 130 ـ 131.

6ـ الم�صدر نف�سه: 136.

7ـ الم�صدر نف�سه: 137.

قد يكون 

الجرجاني قد 

�سبق عالم 

الريا�ضيات 

والل�سانيات نئوم 

ت�شوم�سكي في 

مجال التوليدية 

والتحويلية 

الل�سانية

الجاح��ظ في كت��اب �آخر له وه��و )البيان 

والتبي�ني( ع��ن اخت�الف النظ��م القر�آني 

عن جمي��ع نظم الكلام الآخ��ر, الموزون 

والمقفى وغيره, ذاهب��ا �إلى �أن نظم القر�آن 

. �أتى بعده 
)1(

برهان عظيم وحجة ك�ربى

العلام��ة الرم��اني )ت384ه��ـ( وتحدث 

ع��ن الإعجاز الق��ر�آني ووجوهه في كتابه 

)النك��ت في �إعج��از الق��ر�آن(, وذه��ب 

�إلى �أن البلاغ��ة ث�الث طبق��ات, الطبق��ة 

الأعلى هي المعج��ز, وهي طبقة الإعجاز 

البلاغ��ي التي تف��رد بها الق��ر�آن وحده, 

وطبقة و�سط و�أخ��رى �أدنى, وهما طبقتا 

البلغاء والف�صحاء من النا�,س وعدّ الرماني 

)البلاغ��ة( �أحد وجوه الإعج��از القر�آني, 

لذل��ك ه��و لم يُ�شغل نف�س��ه بعلاقة النظم 

بالنحو, �أو ربما هو غفل عن ذلك, وحدد 

الرم��اني م��ا يرتب��ط بالنظ��م وتف�صيلاته, 

ممث�ال له ومفي�ض��ا عليه, وربم��ا كان يعٌنى 

اهتمام��ه  م��ن  �أك�رث  النطق��ي  بالجان��ب 

. كم��ا ق�سّم الرماني 
)2(

بالجان��ب التطبيقي

البلاغة �إلى ع�شرة �أق�سام, وهي: »الإيجاز 

والت�شبيه والا�ستعارة والتلا�ؤم والفوا�صل 

والتجان���,س الت�صريف, الت�ضمين, المبالغة 

.
)3(

وح�سن البيان«

وتناول الخطابي )ت388هـ( م��سألة 

النظم القر�آني, وهو كمعا�صره الرماني لمح 

�إلى علاق��ة النظم بم��سألة الإعج��از البياني 

, يق��ول في ذلك: »و�إذا 
)4(

للقر�آن الكريم

ت�أمل��ت الق��ر�آن ]...[ لا ت��رى �شيئ��ا من 

الألفاظ �أف�ص��ح ولا �أجزل ولا �أعذب من 

�ألفاظه, ولا ترى نظما �أح�سن ت�أليفا و�أ�شد 

تلا�ؤم��ا وت�شاكلا م��ن نظم��ه ]...[ و�إنما 

�صار معج��زا لأنه جاء ب�أف�ص��ح الألفاظ, 

1ـ البيان والتبيين, �أبو عمر عثمان الجاحظ: ج1/ 393.

2ـ ينظ��ر: �إعجاز القر�آن بين المعتزل��ة والأ�شاعرة, �سلطان 

منير: 75. 

3ـ نظرية الإعجاز القر�آني و�أثرها في النقد العربي القديم, 

�أحمد �سيد محمد مختار: 132.

4ـ النظرية النحوية عند الجرجاني وتطبيقاتها في المقررات 

التعليمية )ر�سالة ماج�ستير(, �أم الخير ال�صديق:16.
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على �أولئك الذين كانوا يتجاذبون الجدال 

ب�ني تقديم اللفظ �أو تق��ديم المعنى في نظم 

الن�صو���ص, ور�أى �أن الف�ص��ل بينهم��ا لا 

يخدم ق�ضية الإعجاز القر�آني, التي كانت 

بالن�سبة للجرجاني �شغل��ه ال�شاغل, وكان 

ممن قبله يف�صل بين اللفظ والمعنى, فالنقاد 

العرب والبلاغي��ون كانوا �آنذاك يجعلون 

للألفاظ �صف��ات وللمعاني �صفات �أي�ضا, 

وكان بع�ضه��م ين�ص��ح ال�شع��راء بمراع��اة 

اللف��ظ وتقديمه على المعن��ى, بينما البع�ض 

الآخر منهم كان يدع��و �إلى مراعاة المعنى 

�أو,لا �إلى �أن ج��اء الجرجاني فعاب عليهم 

ذل��ك الم�سل��ك, ولم يقتن��ع بمذه��ب من 

»وقف��وا عند ح��دود المعن��ى في عمومه, 

ليحكم��وا به عل��ى جمال المو�ض��وع �أو 

, وربما 
)12(

قبحه, مغفلين �ش���أن ال�صياغة«

�أم�ست �أ�شعرية الجرجاني توحي للبع�ض �أن 

12ـ النقد الأدبي الحديث, د. محمد غنيمي هلال:267.

ل��ولا المعنى؟ وه��ل ال��كلام �إلا بمعناه؟«, 

ف�أن��ت تراه لا يقدم �شع��را حتى يكون قد 

�أودع حكما �أو �أدبا, وا�شتمل على ت�شبيه 

, ويعلل الجرجاني 
)15(

غريب ومعنى نادر«

لذلك بالق��ول: »�إن �سبيل ال��كلام �سبيل 

الت�صوي��ر وال�صياغ��ة, و�إن �سبي��ل المعن��ى 

الذي يع�رب عنه �سبي��ل ال�ش��يء الذي يقع 

الت�صوير وال�صوغ فيه, كالف�ضة والذهب 

ي�صاغ منها خ��اتم و�سوار, فكما تنظر �إلى 

الف�ضة الحاملة لتل��ك ال�صورة, �أو الذهب 

الذي وقع فيه ذلك العمل وتلك ال�صنعة, 

كذل��ك مح��ال �إذا �أردت �أن تعرف مكان 

الف�ض��ل والمزي��ة في ال��كلام, �أن تنظر في 

, وه��ذا الكلام يُ�ست�شف 
)16(

مجرد معناه«

منه مي��ل الجرجاني نحو اللف��ظ! وهكذا 

ف�إن هنالك من كان يرى الرجل من �أن�صار 

المعنى, و�آخرون يرونه من �أن�صار اللفظ!

وكان مدل��ول النظم عن��د الأ�شاعرة 

مختلف��ا عن مدل��ول النظم المتبن��ى من قبل 

المعتزل��ة, ويبدو �أن الخ�الف المذهبي في 

العقي��دة قد اج�ُر�تُ �إلى ه��ذا المف�صل المهم 

من القر�آن الك��ريم, فالمعتزلة ينطلقون في 

م��سأل��ة النظم من ال��دال �إلى المدلول, �أي 

من الملفوظ �أو المكت��وب �إلى المحكي عنه 

خارج��ا, وهذا تقديم للف��ظ على المعنى, 

ينطلق��ون  الأ�شاع��رة  �أن  نج��د  في ح�ني 

م��ن المدل��ول �إلى ال��دال, �أي م��ن المعنى 

�أو المحك��ي عن��ه في الخ��ارج �إلى اللف��ظ 

�أو المكت��وب, �أي �أنه��م يقدم��ون المعنى 

. والطرف��ان ـ �أي المعتزلة 
)17(

على اللف��ظ

والأ�شاعرة ـ تن��اولا ق�ضية النظم من �أجل 

القر�آن الكريم و�إثبات �إعجازه, فالجاحظ 

وهو معت��زلي ر�أى �أن المعنى كبقية المعتزلة 

هو المعنى العقل��ي المنطقي, ولم يقتنع ب�أن 

ه��ذا المعنى ي�صن��ع �شع��را, وبالتالي رجح 

15ـ الم�صدر نف�سه: 252.

16ـ الم�صدر نف�سه: 254 ـ 255.

17ـ درا�سات لغوية تطبيقية في العلاقة بين البنية والدلالة, 

�سعيد ح�سين بحيري: 223.

الجرجاني منحاز للمعن��ى, يقول �أحدهم 

في ذل��ك: »تناول عب��د القاهر الجرجاني 

هذه الم�شكل��ة �أي اللفظ والمعنى من زاوية 

�أخ��رى �ألا وهي: لمن ال�سي��ادة لل�شكل �أم 

المعنى؟ ولقد جعلها للمعنى فهو المت�صرف 

في نظ��م الألفاظ وطريق��ة تواليها بع�ضها 

, لكنه رغ��م ذاك لم يكن 
)13(

م��ع بع���ض«

كذل��ك, نعم كان منجذب��ا للمعنى بمعناه 

ال�شع��ري لا بمعناه المنطقي العقلي, �إ�ضافة 

�إلى اهتمام��ه بال�صياغ��ة, والألف��اظ عنده 

خ��دم للمعن��ى وقوالب له, وه��ي تتبعها 

 .
)14(

في الح�س��ن والجمال والقبح والرداءة

ويق��ول في هذا ال�سي��اق: »غلط من قدم 

ال�شع��ر بمعن��اه, و�أق��ل الاحتف��اظ باللفظ 

وجعل لا يعطيه من المزية ان هو �أعطى �إلا 

م��ا ف�ضل عن المعنى يق��ول: »ما في اللفظ 

13ـ الأنماط ال�شكلية, جلال �شم�س الدين: 38.

14ـ ينظ��ر: دلائل الاعجاز, عب��د القاهر الجرجاني: 95 

ـ 97.
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اللف��ظ في ذل��ك, واللف��ظ لا يعن��ي فقط 

�أ�صوات��ا فق��ط, و�إنما هو المعن��ى ال�شعري 

. فالجاحظ 
)18(

الذي يقابل المعن��ى العقلي

يذه��ب �إلى �أن »المعاني القائمة في �صدور 

العباد, المت�صورة في �أذهانهم, والمختلجة 

بخواطره��م,  والمت�صل��ة  نفو�سه��م,  في 

والحادث��ة في فكره��م, م�ست��ورة خفية, 

وبعي��دة وح�شي��ة, ومحجوب��ة مكنون��ة, 

 ]...[ معدوم��ة  معن��ى  في  وموج��ودة 

و�إنم��ا تحي��ا تلك المع��اني في ذكره��م لها, 

 ,
)19(

و�إخبارهم عنه��ا وا�ستعمالهم �إياها«

فالمع��اني في الأذه��ان لاب��د له��ا من ذكر 

وكلام حت��ى يُ�ست��دل عليه��ا. وهو بهذا 

يقترب بع�ض ال�شيء من الجرجاني في عدم 

.
)20(

تهمي�ش اللفظ

وي��رى الجرج��اني �أن النظ��م يتعلق بموقع 

اللفظة في التركي��ب, ولا جمال ل�صوت 

المفردة من حيث �سمعها, وتوالي حروفها 

وتنا�سقه��ا فيم��ا بينه��ا, بل لما ب�ني معاني 

الألف��اظ من ات�س��اق عجي��ب, وي�أتي لنا 

بمثل فيقول: »وه��ل ت�شك �إذا فكرت في 

قول��ه تعالى: {وَقِيلَ يَا �أَرْ���ضُ ابْلَعِي مَاءَكِ 

مْرُ  يَ الْأَ اَءُ وَقُ�ضِ وَيَ��ا �سَمَاءُ �أقَْلِعِي وَغِي�ضَ اْمل

��ودِيِّ وَقِيلَ بُعْدًا لِلْقَوْمِ  ُ وَا�سْتَوَتْ عَلَى اْجل

ِ�نَي} ه��ود/44, فتجل��ى لك منها  اِمل الظَّ

الإعجاز, وبه��رك الذي ت��رى وت�سمع, 

�إنك لم تجد ما وجدت من المزية الظاهرة, 

والف�ضيلة القاهرة �إلا لأمر يرجع �إلى ارتباط 

ه��ذه الكلم بع�ضها ببع�,ض و�إن لم يعر�ض 

لها الح�سن وال��رشف �إلا من حيث لاقت 

الأولى بالثاني��ة, والثالث��ة بالرابعة وهكذا 

]...[ و�إن �شككت فت�أمل: هل ترى لفظة 
منه��ا بحيث لو �أُخذت من ب�ني �أخواتها 

و�أُف��ردت, لأدت من الف�صاح��ة ما ت�ؤديه 

, ويو�ضح 
)21(

وهي في مكانها م��ن الآية«

18ـ ينظ��ر: نظري��ة المعنى في النقد العرب��ي, د. م�صطفى 

نا�صف: 38.

19ـ البيان والتبيين: 1/ 77.

20ـ الحيوان, الجاحظ: 1/ 131.

21ـ دلائل الإعجاز: 45.

الجرج��اني ب�أن ال��ذي يبهر في ه��ذه الآية 

هو الت��الؤم المعنوي للفظ المفرد مع معنى 

المفردة التي تليها, مبينا �أن لا قيمة للألفاظ 

بمعزل عن المع��اني, ففي الآية المباركة التي 

�سل��ف ذكرها ي��رى الجرج��اني »�أن مبد�أ 

العظم��ة في �أن نوديت الأر�ض ثم �أُمرت, 

ث��م في �أن كان الن��داء ب��ـ »ي��ا« دو »�أي« 

نحو »يا �أيتها الأر�ض«, ثم �إ�ضافة »الماء« 

�إلى »ال��كاف«, دون �أن يق��ال: »ابلع��ي 

الماء«, ثم ان اتبع ن��داء الأر�ض و�أمرها بما 

هو من �ش�أنه��ا, نداء ال�سم��اء, و�أمرها بما 

يخ�صها, ثم �إن قيل: »وغي�ض الماء« فجاء 

. ومبد�أ 
)22(

الفعل على �صيغة »فعل«...«

العظمة الذي تبن��اه العلامة الجرجاني هنا 

يعتمد على معاني النحو �أو النظم النحوي 

فح�سب, في حين فات��ه �أن ف�ضل الألفاظ 

التي انتُقت واختيرت بدقة وعناية معجزة 

هي الأخ��رى �أي�ضا في هذه الآية المباركة, 

وه��ذا الاختي��ار ي�سب��ق النظ��م والت�أليف 

به��ذا الن�سق ال�سامي, ولا �شك من وجود 

22ـ الم�صدر نف�سه: 46.

�ألف��اظ �أخ��رى كان لها �أن ت���ؤدي المعنى 

المراد, لكن الاخت�سيار وقع منه تعالى على 

لف��ظ دون �آخر, فاخت��ار »لفظ البلع دون 

ال�شرب, وكلمة �أقلعي دون امنعي, وفعل 

قُ�ض��ي المبن��ي للمجهول دون نف��ذ المبني 

للمجهول �أي�ض��ا, وا�ستوت على الجودي 

دون ا�ستقرت, كل ذل��ك مما يرتفع بالآية 

�إلى الإعجاز, وه��و في �صميمه راجع �إلى 

.
)23(

ما يرجع �إليه �إلى اللفظ دون الإ�سناد«

وهن��ا ربما يث��ور �إ�شكال م��ن البع�ض 

ح��ول نظري��ة النظ��م المعج��ز, فحواه��ا 

�أن الإن�س��ان العرب��ي هو م��ن و�ضع اللغة 

و�صنعها, فهو من اختار الألفاظ للمعاني, 

وهو م��ن ابتكر الإ�سن��اد وتوافق عليه مع 

�أقران��ه الآخري��ن, وه��و �أي�ضا م��ن اعتبر 

الآليات التي تو�صل �إلى المعاني والمقا�صد, 

وبالت��الي ف���إن �أي ن���ص �أو كلام عرب��ي 

ي�ستطيع ابن اللغة العربية العارف بو�ضعها 

�أن يلج �أي م�ست��وى من م�ستويات الرقي 

فيه��ا, لأن المفردات المعجمي��ة والترتيب 

النحوي من و�ضع��ه و�صناعته! فكيف لا 

ي�ستطي��ع العرب��ي الحاذق الخب�ري بلغته �أن 

ي�أت��ي بمث��ل الن�ص القر�آني ال��ذي نزل وفق 

لغت��ه العربية؟! وه��ذا الإ�ش��كال على ما 

�أظن ه��و من دفع بع�ض الباحثين في علوم 

الق��ر�آن �إلى القول بـ )نظري��ة ال�صرفة( في 

الإعجاز القر�آني, وتقرر هذه النظرية ب�أن 

الله تع��الى ي�صرف الب�شر ع��ن �أن ي�أتوا بمثل 

الق��ر�آن, لا ب�سبب بلاغت��ه و�سمو تعابيره 

الت��ي ه��ي فوق م�ست��وى ق��درة الإن�سان 

وطاقته, و�إنما لأن��ه �سبحانه ي�صرف النا�س 

ع��ن معار�ض��ة كتاب��ه ون�صو�ص��ه ب�إرادته 

تع��الى الحاكم فوق عب��اده, المت�صرف بهم 

والمتحك��م ب�أفعالهم؛ حفظا للنبوة ووقاية 

, �أي �أن العارف بالعربية 
)24(

لحمى الر�سالة

ل��و تُرك وطبعه ـ بح�سب ذلك ـ لا�ستطاع 

23ـ خط��وات التف�س�ري البي��اني، محمد رج��ب البيومي: 

.224

24ـ ينظ��ر: الميزان في تف�سير القر�آن, العلامة الطباطبائي: 

.71 /1

كان مدلول 

النظم عند 

الا�شاعرة 

منطلقاً من 

المكتوب �إلى 

المحكي بينما 

ذهب المعتزلة 

�إلى �أنه يتجه 

من المحكي �إلى 

المكتوب
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�أن ي�أت��ي بمثل الق��ر�آن! لكن الله جل ذكره 

ي�صرفه عن فع��ل ذلك, ف�إمكانية المعار�ضة 

عن��د الإن�سان موج��وده, ول��كان لها �أن 

تك��ون على �أر���ض الواقع ل��ولا ال�صرف 

والمنع الإلهي! 

وبناء على نظري��ة ال�صرفة يكون كلام 

الق��ر�آن ك�أي كلام ب�شري, لا مزية له على 

غيره من حيث الإعجاز وال�سمو والرفعة, 

نع��م هو معج��ز ب�سبب عدم ق��درة الب�شر 

عل��ى القيام بمعار�ضته ع��ن طريق ال�صرف 

الرب��اني لا ع��ن طري��ق العج��ز البلاغ��ي 

والأ�سلوبي, وه��ذا مذهب فا�سد يتهادى 

�أم��ام �آي��ات التحدي التي بين��ت العلة في 

عج��ز الب�شر عن ذلك, ق��ال تعالى: {ف�إن 

لم ي�ستجيب��وا لكم فاعلم��وا �أنما �أُنزل بعلم 

الله} ه��ود/ 14. فالقر�آن ن��زل بعلم الله  

لا كلام��ا تقوّل ب��ه النبي �صل��ى الله عليه 

و�آل��ه, ولكون��ه كلام �ص��ادر من��ه تع��الى 

العالم بدقائق الأمور والق�ضايا والمغيبات, 

والب��رش مهما ارتفع��وا بدرجاتهم فهم لا 

يحيطون تلك المع��اني بتمامها, وهم غير 

قادرين تكوينا لا �صرف��ا, �أي �أن الإعجاز 

مرتب��ط بالمع��اني التي لا تُ��درك بحقيقتها 

على ما هي عليه, فكيف الإتيان �إذا ب�ألفاظ 

تلائم تل��ك المعاني وت�ستوعبها وتعبر عنها 

مع عدم القدرة على معرفة تلك المعاني؟! 

فالإن�س��ان قا��رص ع��ن ادراك الكمالات 

وطرق و�صولها, هذا �إن لم نقل �إن القول 

بق��درة الإن�سان على الإتي��ان بمثل القر�آن 

لولا ال�صرفة ي�ؤدي �إلى نتيجة باطلة, وهي 

�أن النا���س �سينظ��رون �إلى الق��ر�آن بم�ستواه 

اللغ��وي كم�ستوى كلام الب��,رش وبالتالي 

�سي�شكل المعان��د ويقول: كيف تثبتون �أن 

هذا الكلام لي�س من كلام الب�شر؟! 

 وربما ي�شكل البع�ض ويقول: بقولكم 

 ب�أ�سمى الألف��اظ عن �أتم 
ّر بّ

)�إن الق��ر�آن ع�

�أن الق��ر�آن بتعبيرات��ه  �ألا يعن��ي  المع��اني« 

المختلف��ة عن المعن��ى الواح��د ي�ستلزم �أن 

بينه��ا تركيبا معج��زا واح��دا؟( فقد يرد 

المعن��ى بتعبيرات عديدة وتراكيب مختلفة, 

واح��د منها يبل��غ الإعجاز والتم��ام, �أما 

الأخ��ر فه��ي دون��ه و�أق��ل من��ه, كما في 

ق�ص���ص بع�ض الأمم وبع���ض الأنبياء, فهل 

كل تل��ك التعب�ريات المختلف��ة للمعن��ى 

الواح��د تت�صف بالإعجاز رغ��م تفاوتها 

الذي ي�ستلزم كم��الا ونق�صانا؟ والجواب 

على ذلك �أن المعن��ى الواحد يمكن التعبير 

عن��ه ببيان��ات مختلف��ة, لكنه��ا في الوقت 

نف�س��ه تكون جميع��ا �إعجازي��ة, ومعاني 

القر�آن �أف�ضل و�أعمق المعاني, وهي تطابق 

الواق��ع الخارج��ي ع�ني التطاب��ق وتمامه, 

والقر�آن هو الكتاب التدويني الذي ترجم 

لنا ما ه��و موجود في الكت��اب التكويني 

)الع��الم الخارجي( على م��ا هو عليه, وبما 

�إن الواقع الخارج��ي متفاوت في الرتب, 

فبع�ض��ه م�شهود ب�إدراكنا له وبع�ضه الآخر 

محجوب ع��ن الإدراك, فكذل��ك القر�آن 

م�صوّر العالم الخارجي, �سيكون تدوينه ذا 

مرات��ب متفاوتة �أي�ض��ا, منها ما هو ظاهر 

ومنها ما هو باطن, ولا تزاحم بين الظاهر 

والباط��ن, فالكل يق��ع تح��ت �إرادة �إلهية 

واح��دة طولية ت�شمل الجمي��ع, والق�صور 

يكون من الم�ستقبِل لا من المنظِم والم�ؤلِف. 

وقد ربط الجرج��اني ـ كما �أ�شرنا �سلفا 

ـ مفه��وم نظرية النظم بالنحو العربي, �أي 

اتباع القواعد التي بُني عليها علم النحو, 

وما يت�ضمنه من قوانين في التقديم والت�أخير 

والف�صل والو�صل والحذف وما �إلى ذلك 

م��ن قواعد و�أ�س�س ينبغ��ي على الم�ؤلف �أو 

الكات��ب �أن يتبعها؛ ليكون ت�أليفه محكما, 

والجرجاني بهذا يك��ون قد قارب مفهوم 

)ال�سب��ك( عند )دي بوجراند(, وال�سبك 

»يتحقق بوا�سطة الراب��ط الر�صفي القائم 

عل��ى النحو في بنيت��ه ال�سطحي��ة, حيث 

الم�ساح��ة للجم��ل والتراكي��ب والتكرار 

 .
)25(

والإحالات والحذف والروابط..«

والنظم عند الجرج��اني »تعليق الكلم 

بع�ضه��ا ببع���,ض وجعل بع�ضه��ا ب�سبب 

م��ن بع���ض ]...[ والكلم ث�الث: ا�سم, 

وفع��ل, وح��رف, والتعليق فيم��ا بينهما 

طرق معلومة, وهو لا يعدو ثلاثة �أق�سام: 

تعل��ق ا�س��م با�س��م, وتعل��ق ا�س��م بفعل, 

وتعل��ق حرف بهم��ا«26, وي�ستطرد في 

25ـ ل�ساني��ات الن���ص نح��و منه��ج لتحلي��ل الخط��اب 

ال�شعري, �أحمد مدا�س: 83.

26ـ دلائل الإعجاز: 4.
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��رشح كيفي��ة التعليق ب�ني �أق�س��ام الكلم 

ب�أ�سل��وب نح��وي مطابق لما ه��و معتمد 

ل��دى النحوي�ني. وط��رق تعل��ق الكل��م 

بع�ضها ببع�ض تتمثل بمعاني النحو وقوانينه 

يق��ول الجرجاني  و�أحكام��ه و�أغرا�ض��ه, 

�أي�ضا: »لا معنى للنظ��م غير توخي معاني 

, ولابد للكلام 
)27(

النحو فيما بين الكلم«

عن��ده م��ن م�سند وم�سن��د �إلي��ه, وبذلك 

يكون الجرجاني قد تعدى و»تجاوز مفهوم 

اللف��ظ )الوع��اء( و�أحل مكان��ه التركيب 

)المعن��ى(, م�ؤكدا على وحدة ع�ضوية بين 

, وهذا 
)28(

معن��ى العبارة وبنيتها النحوية«

يعن��ي �أن��ه لم يتع��دَ العب��ارة �أو الجملة في 

تناوله لنظم الق��ر�آن, فترك درا�سة ال�سورة 

بتمامها ف�ضلا عن الق��ر�آن ككل. وا�ستند 

الجرج��اني في تف�سيره لإعج��از النظم عن 

طريق ن�سبه »الق��ر�آن �إلى الكلام النف�سي, 

ليت�سن��ى ل��ه �إثب��ات قدم��ه, والف��رار من 

الاعترا�ض بخلق ال��ورق والغلاف الذي 

كتب به الم�صحف, ثم قادته فكرة الكلام 

النف�سي ذاته��ا �إلى فكرة النظم, وهو نظم 

, �أي نظ��م المعاني 
)29(

المع��اني في النف���س«

النحوية في نف�س المتكلم لا بناء الكلمات 

و�ضم الألفاظ لتكوّن عبارة �أو جملة؛ لأن  

»الكل��م تترت��ب في النط��ق ب�سبب ترتب 

.
)30(

معانيها في النف�س«

وم��ن الباحثين م��ن وج��د �أن درا�سة 

الجرج��اني للنظم القر�آني تق��وم على �أربع 

�أ�س�س متتالي��ة: )النظم, البن��اء, الترتيب, 

والتعليق(, والنظم كما ذكرنا نظم المعاني 

في الذهن, التي تقوم هي الأخرى كما بينا 

على ت�صور معاني النحو والعلاقات بينها, 

الأ�سا���س الثاني ه��و البناء, وه��ذا يخ�ص 

المب��اني بح�سب مع��اني النح��و, ويتكفل 

ال�صرف باختيار المب��اني للتعبير عن المعاني 

27ـ الم�صدر نف�سه: 370.

28ـ �ش��كل الق�صيدة العربية في النق��د العربي حتى القرن 

الثامن الهجري, د. جودت فخر الدين: 93. 

29ـ الأ�ص��ول )درا�سة اب�ستمولوجي��ة للفكر اللغوي عند 

العرب(, تمام ح�سان:308.

30ـ دلائل الإعجاز: 56.

النحوي��ة, وب�ض��م النظ��م �إلى البناء نكون 

�أمام ق�ضي��ة الارتباط بين المعن��ى والمبنى, 

�أما الأ�سا�س الثال��ث فهو الترتيب, ويعني 

ب��ه الجرجاني ترتي��ب المع��اني, �أي و�ضع 

العلامات الملفوظة �صوت��ا �أو المكتوبة في 

ال�سياق الا�ستعم��الي ح�سب رتبة خا�صة, 

ويُع��د التعليق الأ�سا���س الرابع والأهم من 

بينه��ا, عندما جعل ال��كلام لا ي�ستقيم �إلا 

به بقول��ه لي�س النظم �س��وى تعليق الكلم 

بع�ضه��ا ببع���,ض وي�ضيف ه��ذا الباحث 

�أن التعلي��ق ل��دى الجرج��اني يعن��ي ان�شاء 

علاق��ات بين المع��اني النحوي��ة عن طريق 

القرائ��ن اللفظي��ة والمعنوي��ة والحالية التي 

تجعل م��ن العبارة متما�سك��ة نتيجة لتعلق 

.
)31(

معاني المفردات فيما بينها

ويب��دو �أن الجرج��اني بذل��ك المنجز 

قد �سب��ق الع��الم الأمريك��ي المعا�صر نئوم 

ت�شوم�سك��ي, ع��الم الريا�ضي��ات وزعيم 

الل�ساني��ات الحديث��ة, �إذ تتطابق منجزات 

ه��ذا الرج��ل في التوليدي��ة والتحويلي��ة 

الل�سانيت�ني م��ع م��ا قدم��ه الجرج��اني في 

نظري��ة النظم قب��ل �ألف ع��ام!! والفارق 

بينهما المو�ضوع وبع�ض التفا�صيل الجزئية 

والثانوية, فمو�ضوع الجرجاني لغة القر�آن 

المعج��زة بنظمها, �أم��ا ت�شوم�سكي فكان 

ناظ��راً �إلى نظم اللغة ب�شكلها العام, بغ�ض 

النظ��ر ع��ن كونه��ا عربي��ة �أم انكليزية �أم 

فرن�سي��ة ..الخ, فالنظ��م النحوي للمعنى 

في الذه��ن يناظر فك��رة التولي��د الل�ساني 

ومفهوم البنية العميقة, �أما البناء والترتيب 

والتعلي��ق ف�إنها تكافئ الفك��رة التحويلية 

للغ��ة ومفه��وم البني��ة ال�سطحي��ة, وهذا 

�سبق ه��ام يُح�س��ب للجرج��اني خا�صة, 

وللعربي��ة والم�سلمين ب�ش��كل عام. بيد �أن 

ذل��ك لا يمنعنا من نقد النظرية الجرجانية؛ 

لأنه��ا �أق�ص��ت ال�صوت وم��ا يترتب عليه 

من �إيق��اع ووزن م��ن درا�سته��ا للقر�آن, 

فال�صوت ل��ه علاقة كبيرة في انتاج المعاني 

31ـ ينظ��ر: اللغ��ة العربي��ة معناها ومبناها, تم��ام ح�سان: 

186 ـ 188.

والت�أث�ري في ال�سامع�ني والمتلق�,ني وهذا 

وا�ض��ح في الآي��ات الت��ي تف�تن القلوب 

, �إ�ضافة �إلى عدم تجاوز 
)32(

وت�أ��رس الألباب

الجرج��اني بنظريت��ه �إلى م��ا بع��د العب��ارة 

والجملة, فه��و لم يتناول �سورة من ال�سور 

بمج��ال تطبيقات��ه وتحليلات��ه, ب��ل اكتفى 

ببع���ض الآيات والجمل, وهذا بالت�أكيد لا 

يعطي �صورة تامة ع��ن النظم الواقعي في 

القر�آن, فلابد �إذا م��ن درا�سة نظم القر�آن 

بم�ستوياته ال�صوتي��ة وال�صرفية )المفرداتية( 

والنحوي��ة )التركيبية(, والنظ��ر في بنائها 

للك�ش��ف عما تحتويه من �أ�سرار تبين مدى 

�إعجاز كلام الله �سبحانه.

وم��ن المنا�سب لدرا�س��ة النظم القر�آني 

�أن يُتّب��ع منهج التحليل اللغوي, �إذ يدر�س 

ه��ذا المن��ج اللغ��ة لذاته��ا �أولا و�أخ�ريا, 

وربما يختلط الأمر عل��ى بع�ض الدار�سين 

في �أن ه��ذا المنه��ج ي�سلك��ه الأ�سلوبيون 

والبنيوي��ون, �إذ �إن هنال��ك التبا�سا يجعله 

لا يمي��ز ب�ني هذي��ن المنهج�ني م��ن جهة 

ومنهج التحليل اللغوي من جهة �أخرى, 

فالأ�سلوبي��ة طريق��ة لتحليل �ش��كل الن�ص 

م�ستفي��دة ومعتمدة عل��ى نتائج علم اللغة 

ومعطياته, والبنيوية ه��ي الأخرى تعتمد 

عل��ى معطيات علم اللغ��ة في تحليل �شكل 

الن���ص وم�ضمون��ه, �أما التحلي��ل اللغوي 

ف�إن��ه يقارن بين لغة الن���ص وقوانين اللغة, 

وهو م��ا يعني مقارنة ب�ني طريقة الأديب 

في التعب�ري وطريق��ة �أبن��اء اللغ��ة عموما, 

فيتب�ني عن طريق ذلك درجة التمايز لدى 

�صاحب الن�ص, �إ�ضافة لتعامل هذا المنهج 

م��ع اللغة على �أنه��ا ذات وجهين مختلفين 

بي��د �أنهم��ا في الوقت نف�س��ه متكاملان, 

وه��ذان الوجه��ان �أحدهم��ا تجريدي في 

الذهن, والآخر م��ادي ملفوظ بال�صوت 

.
)33(

�أو الكتابة

32ـ ينظ��ر: ق�ضايا النقد الأدبي ب�ني القديم والحديث, د. 

محمد زكي الع�شماوي:329 و339.

33ـ ينظر: منهج التحليل اللغوي في النقد الأدبي )بحث 

في مجل��ة �آداب الم�ستن�صري��ة ـ ع18 ـ ل�سن��ة 1988(, د. 

�سمير �شريف ا�ستيتية: 239 ـ 240.
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فولكلور

بقلم: عبد علي ال�ساعدي

چ لشيا ا
المنقرضة الصيد  طرق  من 

لطالم��ا د�أب��ت ال�شع��وب 

عل��ى ابت��كار ط��رق ل�صي��د 

بيئته��ا  تلائ��م  الا�سم��اك 

وطباعه��ا، فتنوعت الطرق 

ال�صي��د وك�رثت، ومنها ما 

المعمورة  رب��وع  انت�ش��ر في 

ال�سم��ك بال�صنارة،  ك�صي��د 

ومنها ما بقي حكرا على فئة 

قليلة ل�صعوب��ة تعلمه �أو لقلة 

جدواه، وقد انقر�ضت طرق 

�صي��د كثيرة ب�سب��ب تطور 

�آلة ال�صيد �أو بزوال ال�شعوب 

التي تتعاط��اه، ومن الطرق 

كان��ت  طريق��ة  المنقر�ض��ة 

الم�شرح  ناحي��ة  متعارفة في 

في  العمارة  لمحافظة  التابعة 

جن��وب الع��راق، وعلى حد 

تتبعي لم ت�ستخدم حتى في 

باقي �أهوار العمارة. طريقة ال�صيد بالفالة ماتزال م�ستخدمة على نطاق �ضيق في جنوب العراق
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فائدته��ا وك�رثة �صيده��ا  رغ��م 

و�سهولته، لك��ن طبيعة �أهوار الم�شرح 

تن�سج��م مع ه��ذه الطريق��ة، و�سبب 

انقرا�ضه��ا ه��و جف��اف الأه��وار لا 

غير، حي��ث �إن �أهالي الم��رشح ازالوا 

يتذكرونها ويحنون لها لا �سيما و�أنه 

موج��ودة عمليا في نهاية الت�سعينيات 

م��ن الق��رن الفائ��ت، و�سن�ستخ��دم 

في ه��ذا المو�ض��وع الا�صطلاح��ات 

والأ�سم��اء التي تطل��ق بلهجتهم بين 

قو�س�ني مع تف�سيره��ا في درج المقالة 

التي �سنب�ني فيها تفا�صيله��ا وطريقة 

ا�ستخدامه��ا، وقبل الخو�ض في �شرح 

و�صفه��ا دعون��ا نب�ني طبيع��ة �أهوار 

الم��رشح: حي��ث �إن فيه��ا نوعين من 

الأه��وار: احده��ا: المو�سم��ي، وهو 

الذي يجف في ال�صيف، وهو )هور 

ال�سن��اف( فق��ط، ويتكون م��ن مياه 

نه��ري )الطي��ب والدوري��ج( حيث 

ينبع��ان م��ن جب��ال �أي��ران ويطغ��ي 

مائهم��ا على �شكل �سيول عند مو�سم 

الأمط��ار، وي�صبان في �شرق العمارة، 

فين�ش�آن هور ال�سناف الذي يمتد حتى 

منطق��ة )دار عن�رب( �أو قري��ب منه��ا 

فيلتقي م��ع )ذيل ال�ش��ط( وهو نهاية 

�ش��ط الم��رشح، وي�ص��ب بـ)ال�شيب( 

و)ه��ور العظيم(. وثانيه��ا الدائمي: 

ويتكون من مياه الأنهار الكثيرة التي 

ت�أخذ من �شطي الم��رشح والكحلاء، 

ومن الأنهار الإيرانية ال�صغيرة ن�سبيا، 

وتل��ك الأهوار هي )ه��ور العروكة( 

)بالكاف الفار�سية( وتوابعه، و)هور 

العظي��م( وتوابع��ه وه��و م��ن �ضمن 

)هور الحويزة(.

�صورة ل�صياد ي�صطاد ال�سمك بطريقة )ال�شياج( المنقر�ضة 

)خا�ص لمجلة النجف لاأ�شرف(
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ال�شيچ

طريقة ال�صي��د الت��ي نتكلم عنها 

ت�سم��ى )ال�شي��چ( بالجي��م الفار�سي��ة 

وتجم��ع )�شي��اچ(، وحي��ث يتم قطع 

اله��ور من �ضف��ة �إلى ال�ضفة الأخرى  

ب�س��د تراب��ي �أي��ام ال�صي��ف �إن كان 

ح��رصان  �أو  وب�شب��اك  مو�سمي��ا، 

الق�ص��ب )الب��واري( �إن كان دائميا، 

وال�شب��اك ت�سم��ى )ك��زاري(، م��ن 

ث��م ت�صن��ع في ال�سد فتح��ات ت�سمى 

بـ)ال�شيح��ة( وتجم��ع )�شي��ح(، وبين 

و�أخ��رى م�ساف��ة يختلف  )�شيح��ة( 

اله��ور  طبيع��ة  باخت�الف  طوله��ا 

وك�رثة الأ�سماك، والم�ساف��ة الفا�صلة 
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ب�ني )ال�شيحت�ني( ت�سم��ى )�ساعد(، 

وتتك��ون )ال�شيح��ة( م��ن )چبا�شة( 

وه��ي جزي��رة �صناعي��ة ت�صن��ع م��ن 

الط�ني �إن كان الماء �ضحلا، و�إن كان 

عميق��ا فت�صنع م��ن الق�صب والبردي 

وما �شابههما م��ن نباتات الهور وفي 

هذه الحالة تك��ون )الچبا�شة( عائمة 

وتثب��ت في الأر���ض ب�أعم��دة، وفي 

جان��ب )الچبا�ش��ة( ت�صن��ع )اللوذة( 

وهي م��ن )الب��واري( �أو الق�صب �أو 

ما �شاببها، وفائدتها تحمي )ال�شياح( 

وهو ال�صياد م��ن الهواء، وتخفيه من 

الأ�سم��اك، وفي مح��اذاة )الچبا�ش��ة( 

ي�صنع )البيت( وهو فتحة عر�ضها �أقل 

من المتر وطولها اختي��اري، وم�سور 

بخطين م��ن الق�صب بحي��ث تكون 

الفتحة من الغرب �إلى ال�شرق، وتعدل 

�أر�ضه حت��ى يكون م�ستويا، وين�صب 

في��ه �شبك محاك بطريق��ة خا�صة حتى 

ويو�ض��ع في  الكي���س  مث��ل  يك��ون 

مقدمته م��ن جهة الغ��رب )تر( وهو 

حبل، ويثقّل ب�أي معدن �صغير بحيث 

لا يخي��ف الأ�سماك، وع��ادة يكون 

م��ن الر�صا���ص، وفي منت�صف )التر( 

يربط )مج��ذب( وهو حبل ينتهي عند 

)الچبا�ش��ة(، وتربط في منت�صف قاع 

ال�شبك ثلاثة خي��وط ترتفع �إلى �أعلى 

ال�شبك وتربط بخي��ط �آخر يمتد �أفقيا 

م��ن جهة بي��ت )ال�شيح��ة( المعاك�س 

حت��ى ط��رف )الچبا�ش��ة( وي�سم��ى 

بـ)الچ�شفة( �أي الكا�شفة، وفي نهايته 

يعلق )الدراغ( وهو جر�س �صغير.

كيفية ال�صيد

م�ص��اب  �إلى  رحل��ة  للأ�سم��اك 

الأنه��ار في الأهوار م��ن �أجل و�ضع 

البيو���ض وت�سم��ى )ال��زرة( وتكون 

في �شه��ر كانون الأول �أو قريب منه، 

م��ن ث��م تع��ود �أدراجه��ا �إلى �أعماق 

الع��ودة )الخرطة(  الأه��وار وت�سمى 

وتكون في نهاية �شباط �أو بداية �آذار، 

فعن��د عودته��ا )من تخ��رط( تتلقاها 

–الأ�سم��اك-  )ال�شي��اچ( فت�صط��دم 

)ب�س��اع ال�شي��چ( فتبحث ع��ن فتحة 

تمر منه��ا كي تكمل رحل��ة عودتها، 

وعندما تجد الفتحة تدخل بها فتحرك 

خيوط )الچ�شفة( فيتحرك )الدراغ( 

المط��رب  �صوت��ه  نغم��ات  ويطل��ق 

)المج��ذب(  )ال�شي��اح(  في�سح��ب 

فينجذب ال�شب��ك �إلى الأعلى بحيث 

يك��ون كي�س��ا مغلقا ب�أح��كام فيربط 

)ال�شياح( )المجذب( في خ�شبة معدة 

لذلك ويخ��رج الأ�سم��اك، في�ضربها 

على ر�أ�سه��ا بخ�شبة �صغ�رية ت�سمى 

)المفلاة( بال��كاف الفار�سية فيقتلها، 

�أم��ا �إذا �أراد الاحتف��اظ ب�صي��ده حيا 

فيلقي��ه في )الهمال��ة( وهي كي�س من 

ال�شباك يو�ضع في الماء بعد ربط فوهته 

ب�إحكام.
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�آلة الزمن

بقلم: با�سم ال�ساعدي

دولة القطيع الأسود

ا�ستطاع��ت بع���ض القبائ��ل البدوي��ة �إن�ش��اء دول وممالك قوي��ة، بل ا�ستط��اع بع�ضه��م ت�أ�سي�س 

�إمبراطوري��ات �ضخم��ة وقوية م��ن �أمثال المغول وم��ن بعدهم التت��ار، ومن تلكم القبائ��ل قبيلتي )قره 

قوينل��و، �أو قرا قوينلو( و)�آق قوينلو( التي عرفتا خط�أ بالخروف الأ�سود والخروف الأبي�ض، فهما �أبدلا حياة 

الرع��ي بال�سيا�سة، والترح��ال مع قطعان الأغنام لأجل الع�شب والم��اء �إلى الهجمات الع�سكرية لأجل 

تو�سيع مملكتهما، و�سنوجز الكلام هنا عن �أهم �أخبار دولة القطيع الأ�سود، وفي عدد �آخر -�إن �اشء الله 

تعالى- نخ�ص الكلام عن القطيع الأبي�ض، . 

�أ�صولهم

التركمانية   قوينلو(  )قرا  قبيلة  �أ�صل 

بلاد  اق�صى  في  غ��ازق��رد  ج��ب��ال  م��ن 

�إلى  ه��اج��رت  ال��غ��رب��ي��ة،  ترك�ستان 

خان  �أرغ��ون  �أيام  و�سيوا�س  �أذربيجان 

وعملوا  ال�صحارى،  و�سكنوا  المغولي، 

ال�سلطان  واتخذهم  الجلائرية،  عند 

.
)1(

�أوي�س الإيلخاني رعاة لموا�شيه

�سبب ت�سميتهم

 ،
)2(

باراني قبيلة  قوينلو هي  قرا  قبيلة 

ب��اران،  لجدهم  ن�سبة  ال��ب��اران��ي��ة،  �أو 

 )3(
الم�ؤرخين بع�ض  ذلك  ا�ستظهر  كما 

�أ�سود  لهم  �أغنام  بقطيع  ا�شتهروا  وقد 

القطيع  �أي  قوينلو(  بـ)قرا  فلقبوا  اللون 

�أما الخروف  الغنم،  �سود  �أو   ،
)4(

الأ�سود

1ـ العراق بين احتلالين 3: 27، و�أعيان ال�شيعة10: 

 .322

2ـ  �أعيان ال�شيعة3: 301.

3ـ  العراق بين احتلالين3: 27.

4ـ  �أعيان ال�شيعة4: 249.

»لأن  خاطئة  ترجمة  فهو  الأ���س��ود 

قراقوينلو،  يعني  لا  الأ�سود(  )الخروف‏ 

�أو  )لو(  لفظة  ف�أهملت  )قراقويون(  بل 

منها  ويق�صد  الن�سبة  على  ال��دال  )لي( 

فيقال  الجن�س  اعتبار  على  الغنم  �سود 

)بي�ض  يقال  كما  الغنم(  )�سود  قبيلة 

الغنم( �أو )�سود المعز(. و لفظ قويون لا 

يطلق على الخروف و�إنما يراد به الجن�س 

)ال�شياه( فكان الخط�أ ظاهرا  �أو  )الغنم( 

.
)5(

في الترجمة«

بدايتهم

قرا  �أو  الأ�سود  القطيع  قبيلة  كانت 

قوينلو رعاة عند الجلائرين، ثم ا�ستطاع 

احد �أمرائهم وهو بيرام �أو بيرم خاجا �أو 

�أوي�س  ال�شيخ  من  المو�صل  �أخذ  خواجة 

�أقبغا  بن  ح�سين  بن  ح�سن  ال�شيخ  بن 

ل�سلطانه  �أوي�س  �أعادها  ثم  �إيلكان،  ابن 

و�صار بيرام عاملا �أو تبعا له، وبعد موته 

5ـ  العراق بين احتلالين3: 28.

خلفه ابنه قرا محمد، وبعد موته قتلا �سنة 

791 خلفه ابنه قرا يو�سف، الذي �أ�س�س 

، وا�ستمر 
)6(

دولتهم دولة القطيع الأ�سود

قرا يو�سف تبعا لاحمد بن �أوي�س الذي 

كان �صهرا لقرا يو�سف على �أخته، لكن 

بينهم  ن�شبت  ر�سله  �أحمد  قتل  �أن  بعد 

العداوة والحرب، فهجم على �أحمد في 

بغداد فهرب منه �إلى دم�شق، و�أخذ قرا 

 .
)7(

يو�سف بغداد �سنة 805

بداية دولتهم

الجلائري  �أوي�����س  بن  �أحمد  ك��ان 

�سلطانا  بغداد وتوابعها، »وكان  يحكم 

مقداما  الرعية  على  �سطوة  له  فاتكا 

�شجاعا مهابا �سفاكا للدماء وعنده جور 

منهمكا  وجنده..  �أمرائه  على  وظلم 

 ،
)8(

الأنف�س« تهواها  التي  اللذات  في 

6ـ  النج��وم الزاه��رة في ملوك م��صر والقاهرة11: 

389، و14: 163.

7ـ ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع6: 216. 

8ـ �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب7: 101. 
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الفترة  ففي  متمردا،  ثائرا  لنك  تيمور 

تركيا  ـ  الروم  بلاد  في  تيمور  كان  التي 

العراق،  ا�ستطاع الا�ستيلاء على  ـ  حاليا 

ميرزا  حفيده  بغداد  �إلى  تيمور  فار�سل 

حفيديه  و�أمر  يو�سف،  قرا  لقتال  عمر 

حدود  في  ك��ان  ال��ذي  ـ  ر�ستم  م�ريزا 

الحلة  وزير  بكر  �أبي  وم�ريزا  ـ  همدان 

يار  وقتل  والتقوا  بغداد،  حملة  بامداد 

علي �أخو قرا يو�سف، فانهزم �إلى م�صر، 

التي قد و�صلها �أحمد بن �أوي�س، فطلب 

�إليه،  تيمور من �سلطان م�صر ت�سليمهما 

�إلا  عليهما،  وقب�ض  للأمر  ر�ضخ  وقد 

ال�صين  طريق  في  وهو  تيمور  موت  �أن 

يطلقهما، واجتمع  جعل �صاحب م�صر 

مع قرا يو�سف �ألف فار�س من التركمان 

بهم  فتحرك  م�صر  �إلى  معه  ذهب  ممن 

حتى بلغ �شاطئ الفرات، وقد خا�ض في 

الن�صر  كان  معركة  وثمانين  مائة  م�سيره 

بكر  ديار  وو�صل  �أجمعها،  في  حليفه 

على  وا�ستولى  عمومته،  بنو  به  والتحق 

�سنة  الأولى  جمادى  وفي  �أونيك،  قلعة 

809، قاتل ميرزا �أبي بكر بن ميران�شاه 

بلد  وهو  ـ  نَخْجُوان  قرب  تيمور  بن 

وق�صد  فهزمه،   
)10(

ـ  �أذربيجان  ب�أق�صى 

 210 �سنة  القعدة  ذي   24 وفي  تبريز، 

حاول ميرزا �أبي بكر الهجوم على تبريز 

ف�صده قرا يو�سف على حدودها وهزمه، 

ثم ا�ستولى على �أذربيجان، ومن ثم �أعاد 

الكره على ديار بكر فهرب حاكمها قرا 

وحليفة  �صهره  مع  علاقته  �أما  عثمان، 

ففي  طويلا،  تدم  فلم  �أوي�س  بن  �أحمد 

و�أخذ  �أحمد  هجم  الفترات  من  فترة 

تبريز وقد قتل الكثير من التركمان حتى 

ر�ؤو���س  من  منارة  خوي  في  »بنى  �أن��ه 

يو�سف  قرا  ذلك  بعد  وخربها  التراكمة 

10ـ معجم البلدان5: 276. 

الأم��راء  وحتى  رعيته  ظلمه  عم  وق��د 

�شيراز  في  لنك  تيمور  نائب  فكاتبوا 

بن  �أحمد  فهرب  منه،  يخل�صهم  حتى 

الأخير  ون�صره  يو�سف  قرا  �إلى  �أوي�س 

و�سار معه �إلى بغداد فخرج لهم البغاددة 

انت�صروا  القتال  طول  وبعد  وقاتلوهم 

�إلى  فانهزما  و�صهره  يو�سف  قرا  على 

�شاطى الفرات ومعهما نحو �سبعة �آلاف 

نائب  دمردا�ش  للأمير  وبعثا  فار�س، 

ال�شام،  بلاد  في  النزول  ي��سألانه  حلب 

عليهما  وهجم  الجيو�ش  جي�ش  �أنه  �إلا 

.
)9(

فقاتلاه وانت�صرا عليه

   حروبهم

كان قرا يو�سف بن قرا محمد في زمن 

9ـ النج��وم الزاه��رة في ملوك م��صر والقاهرة12: 

215، وال�ض��وء اللام��ع لأه��ل الق��رن التا�س��ع 1: 

.245
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بع�ض �أمرائهم 

مملكة  م�ؤ�س�س  يو�سف  لقرا  ك��ان 

ببر  وهم:  ذكور،  �أبناء  �ستة  قوينلو  قرا 

وميرزا  �إ�سكندر،  والأمير  خان،  بوداق 

والأمير  محمد،  �شاه  والأمير  جهان�شاه، 

 ،
)15(

ا�سبان �أو ا�ـسپـند، والأمير �أبو �سعيد 

و�إليك ترجمة بع�ضهم:

يو�سف،  قرا  بن  �إ�سكندر  الأمير   
كان �شجاعا قوي القلب لم يكن بقبيلته 

من ي�ضاهيه �شجاعة، لكن دولته كانت 

ق�ضاها  �سنة   16 ا�ستمرة  وقد  متزلزلة 

�أيامه من  البلاد في  القتال، وخربت  في 

اجتمع  �أبيه  موت  فبعد  حروبه،  كثرة 

 27 الاثنين  يوم  وفي  �أبيه  ع�سكر  عليه 

رجب �سنة 824  تقاتل مع جي�ش �شاه 

له  يقال  مو�ضع  في  تيمورلنك  بن  رخ 

يومين،  بينهما  القتال  وا�ستمر  يخ�شي 

�إلى  �إ�سكندر  انهزم  الثالث  اليوم  وفي 

تبريز  اخذ  ا�ستطاع  ثم  الفرات،  حدود 

وا�ستولى  الملك،  تخت  على  وجل�س 

على �آذربايجان، وفي �سنة 828 قتل في 

كرد�ستان،  ملك  �شير  الدين  عز  �أردبيل 

ملك  الدين  �شم�س  الأم�ري  قتل  وفيها 

�إلى  ذه��ب   830 �سنة  وفي  �أخ�ل�اط، 

�شماخي،  في  التخريب  و�أكثر  �شيروان 

رخ  �شاه  رجال  اخرج   832 �سنة  وفي 

الثلاثاء  يوم  وفي  �سلطانية،  مدينة  من 

المذكورة  ال�سنة  من  الحجة  ذي   17

و�أخيه  �إ�سكندر  وبين  بينه  القتال  وقع 

جهان�شاه بظاهر �سلما�س، وا�ستمر يومين 

و�أخيرا فر �إ�سكندر �إلى جهة الروم،  في 

�آذربايجان  �إلى  �إ�سكندر  عاد   834 �سنة 

وملكها وقتل �أخاه �أبا �سعيد الذي كان 

قد ن�صبه �شاهرخ واليا على �آذربايجان، 

�شيروان  �إلى  ذه��ب   837 �سنة  وفي 

15ـ  �أعيان ال�شيعة3: 301..

، فقد هاجمه 
)11(

�أقربائه« ودفن ر�ؤو�س 

على  وقب�ض  تبريز  و�أخ��ذ  يو�سف  ق��را 

�أحمد بن �أوي�س الجلائري وقتله في 20 

ربيع الآخر �سنة 813، وقد ا�ستولى على 

العراق وفتح بغداد بعد ح�صار دام ع�شر 

وراح  محمد،  �شاه  لابنه  و�أعطاها  �أ�شهر 

في  حا�صره  حتى  عثمان  قرا  يتتبع  هو 

ال�صلح  عثمان  قرا  فطلب  �أرعني  قلعة 

 815 �سنة  وفي  قتله،  يو�سف  قرا  لكن 

وانت�صر  ال�شيرواني  �إبراهيم  الأمير  قاتل 

ابن  �شاهرخ  مع  �أم��ا   ،
)12(

و�أ��س�ره عليه 

م�ستعرة  ال��ع��داوة  كانت  فقد  تيمور 

�سنة  وت�صاهرا  فت�صالحا  خمدت  لكنها 

نار  ع��ادت   817 �سنة  وفي   ،814

قاد  وقد  جديد،  من  واتقدت  العداوة 

قوامها  خر�سان  من  حملة  تيمور  ابن 

يو�سف في  قرا  ومات  مقاتل  �ألف  مائتا 

�أنفه  حتف   823 �سنة  من  القعدة  ذي 

، »ولم يكن �أحد من �أولاده حا�ضرا 
 )13(

11ـ �أعيان ال�شيعة10: 322. 

12ـ  �أعيان ال�شيعة10: 322.

13ـ  ال�ض��وء اللام��ع لأه��ل الق��رن التا�سع: 217، 

و�أعيان ال�شيعة7: 329.

خزائنه  ونهبت  ع�سكره  فتفرق  عنده، 

وكان  بدنه،  ثياب  و�سلبت  وم�ضاربه 

في �أذنه حلقة ذهب فقطعوها طمعا في 

الحلقة، وترك عريانا على وجه الأر�ض 

ارجي�ش  �إلى  حمل  حتى  وليلتين  يومين 

�آبائه  مرقد  في  فدفن  �أرمينية  بلاد  من 

و�أجداده، ف�سبحان من لا يدوم الا ملكه 

وك�سرا  �سنة   14 �سلطنته  مدة  وكانت 

.
)14(

وخلف �ستة �أولاد«

14ـ  �أعيان ال�شيعة10: 323.

طلب الأمير ا�سفند 

مة ابن  من العلّا

فهد الحلي مناظرة 

باقي العلماء 

وانتهى الأمر ب�سك 

العملة ب�أ�سماء 

الائمة الاثني ع�شر
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�سنة  الآخر  ربيع   2 وفي  وقتل،  ونهب 

لدفع  العراق  �إلى  رخ  �شاه  توجه   838

�إ�سكندر فلما و�صل الري جاء اليه ميرزا 

ذي  في  وذلك  �إ�سكندر  �أخو  جهان�شاه 

اليه،  المذكورة وان�ضم  ال�سنة  الحجة من 

�شاه  بن  علي  �شاه  زادة  الأمير  وكذلك 

بايزيد  والأم�ري  يو�سف،  قرا  بن  محمد 

اينلو ـ وهو من عظماء التركمان ـ فلما 

قتالهم  ي�ستطيع  لا  �أن��ه  �إ�سكندر  ر�أى 

�إلى  هاربا  وفر  �آذربيجان  ترك  جميعا 

البايندري  قرا عثمان  قتل  ما  بعد  الروم 

�إلى  �شاه رخ  �أ�سره، فجاء  الذي كان في 

البلاد  تلك  �سلطنة  وفو�ض  �آذربايجان 

جنان�شاه  �إلى  وال�شام  الروم  حدود  �إلى 

 840 �سنة  �أوائل  وفي  �إ�سكندر،  �أخي 

رجع �إ�سكندر من بلاد الروم والتقى مع 

�أخيه جهان�شاه في �صوفيان تبريز وتحاربا 

فانك�سر جي�ش �إ�سكندر وهرب �إلى قلعة 

وقتل  فيها  فحو�صر  النجو  �أو  النجق 

�أو قوماط  قباد  �شاه  يد ولده  هناك على 

.
)16(

�سنة 841

انفرد  يو�سف  قرا  بن  محمد  �شاه   
مدة  العراق  حكم  في  �أبيه  موت  بعد 

ع�شرين �سنة �إلى �أن �أخذ الحكم منه �أخو 

ا�ـسپـند او ا�سفند في �سنة 836  فهرب 

، قتل في ذي الحجة �سنة 737  
)17(

منها 

بلاد  من  �شنكان  له  يقال  ح�صن  »على 

ف�سقا  زمانه  ملوك  �شر  وكان  رخ،  �شاه 

.
)18(

و�إبطالا لل�شرائع«

 ميرزا ا�سفند بن قرا يو�سف »قد 
بع�ضها  ففي  ا�سمه  في  الن�سخ  اختلفت 

بثلاث  المنقطة  الفار�سية  بالباء  ا�ـسپـند 

بالفاء، وفي  بع�ضها  نقط من تحتها وفي 

16ـ  �أعي��ان ال�شيعة3: 302، وال�ضوء اللامع لأهل 

القرن التا�سع2: 280.

17ـ  �أعيان ال�شيعة3: 301.

18ـ  ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع8: 292. 



37النجف الأ�شرف/ العدد 166 ل�شهر رجب

�آلة الزمن

التاريخ الفار�سي المخطوط �سماه ا�سبان، 

 ،
)19(

واح���د« لم�سمى  �أ�سماء  والثلاثة 

وكان �أخا قرا �إ�سكندر لأبيه و�أمه، وكان 

العفة  بغاية  كان  �أهله  �سل�سلة  بخلاف 

وال�شجاعة، فلما ار�سل �شاه رخ ع�سكرا 

�إلى �أذربيجان لمحاربة �أخيه �إ�سكندر في 

ميرزا  حمل   824 �سنة  رجب  �أواخ��ر 

�شاه  ع�سكر  على  حملات  عدة  ا�سفند 

الع�سكر،  �أعيان  من  كثيرا  وقتل  رخ 

وينكر  والمواقعة،  الأك��ل  قليل  وك��ان 

على من يكثر منهما، اكتفى طول عمره 

بزوجة واحدة، وبعد �أن طرد �أخوه �شاه 

محمد من بغداد �صار حاكمها مع توابعها 

اثنتي ع�شرة �سنة، وهو الذي جعل  مدة 

المذهب الجعفري الاثني ع�شري المذهب 

الر�سمي في بغداد كما �سي�أتي، مات في 

�سنة848  القعدة  ذي   28 الثلاثاء  يوم 

.
)20(

مات على فرا�شه بمر�ض القالون

 الأمير جهان�شاه  بن قرا يو�سف، 
�إلى  ال�شرق  وملك  العراقين  �صاحب 

من  ك��ان  �آذرب��ي��ج��ان،  وممالك  �شيراز 

عظماء الملوك، وكان �سفاكا للدماء حتى 

انه قتل ابنه بير�شاه ب�ضع بداق الذي كان 

اللامع  ]ال�ضوء  كريما   �شجاعا  �شيعيا، 

فتح  التا�سع3: 3، و80[،  القرن  لأهل 

منها  وعند رجوعه  بكر  ديار  جهان�شاه 

قوينلو بين  �آق  بيك  الأمير ح�سن  اغتاله 

عمره  وكان   ،872 �سنة  فقتله  جبلين 

�سبعون �سنة ق�ضى منها ثلاث ع�شرة �سنة 

رخ  �شاه  عن  نيابة  �آذربيجان  �سلطنة  في 

�سنة  وع�شرين  واثنتين  تيمور  الأمير  بن 

في العراقين و�آذربيجان وفار�س وكرمان 

.
)21(

�إلى هرمز م�ستقلا

19ـ  �أعيان ال�شيعة3: 300.

20ـ  مجال���س الم�ؤمن�ني3: 451، و�أعيان ال�شيعة3: 

.301

21ـ  �أعيان ال�شيعة: 249.

عقيدتهم

وقد  �شيعة،  �أنهم  الم�شهور  المعروف 

ا�ستدلوا على ت�شيعهم بابيات �شعر بلغتهم 

�أمرائهم  بع�ض  خواتيم  على  نق�شت 

�إلى  هنا  الإ���ش��ارة  »وتج��در  و�أميراتهم  

�أتباع  من  قويونلو  القره  في  الكثرة  �أن 

جمهرة  فيهم  �أن  على  ال�سني.  المذهب 

، وهو البين الوا�ضح، فقد 
)22(

من ال�شيعة«

ذكروا في ترجمة ميرزا ا�ـسپـند �أو �أ�سفند 

ال�شيخ  طلب  هجرية   840 �سنة  في  �أنه 

�أحمد بن فهد الحلي وباقي علماء ال�شيعة 

ووقعت  بغداد،  �إلى  وغيرها  الحلة  في 

علماء  من  غيرهم  وبين  بينهم  المناظرة 

فامر  الحلة،  لعلماء  الغلبة  فكانت  بغداد 

بان تكون الخطبة وال�سكة ب�أ�سماء الأئمة 

فهد  ابن  ترجمة  وفي   ،
)23(

ع�شر« الاثني 

الحلي: »وله مع �أهل الخلاف مناظرات 

وجدال محتدم �إلى �أن حدث ذات يوم.. 

ت�صدى في مجل�س ا�ـسپـند ميرزا التركماني 

مذهبه  �إثبات  �إلى  العربي  العراق  والي 

و�إبطال مذهب �أهل الخلاف المقيمين في 

حجتهم،  حجته  وغلبت  العرب  عراق 

ونبذ  مذهبه  �إلى  المذكور  الم�ريزا  فمال 

22ـ  م�ستدركات �أعيان ال�شيعة6: 34.

23ـ  �أعيان ال�شيعة3: 301.

الخطبة  »وزي��ن   ،
)24(

المخالف المذهب 

وال�سكة ب�أ�سماء الأئمة المع�صومين عليهم 

.
)25(

ال�سلام«

زوالها

ا�ستمرت دولة قرا قوينلو 64 �سنة �أو 

، و�ضمت بحدودها بغداد وتبريز 
)26(

63

الجزرية  البلاد  من  والاها  وما  وماردين 

البلدان،  من  وغيرها   ،
)27(

ب��ك��ر ودي��ار 

الحروب  كانت  فقد  م�ستقرة  تكن  ولم 

تع�صف بها، �أ�ضف �إلى الفتن التي دبت 

بع�ضها  ذكرنا  التي  الأم��راء  الأخ��وة  بين 

ب�إيجاز مع ذكر تراجمهم، وكان زوالها 

قوينلو  �آق  بيك  ح�سين  الأم�ري  يد  على 

م�ؤ�س�س دولة الآق قوينلو �أو دولة القطيع 

الفار�سي  التاريخ  »و�صاحب  الأبي�ض، 

ذكر ان �آخرهم ح�سن علي بن جهان�شاه 

ثم  �سنة 873  قتل  الذي  يو�سف  قرا  بن 

.
)28(

قال و�أول �سلاطينها قرا يو�سف«

24ـ  مجال�س الم�ؤمنين2: 368، و3: 451.

25ـ  خاتمة م�ستدرك الو�سائل 2: 293.

26ـ  �أعيان ال�شيعة3: 301.

27ـ ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع6: 218. 

28ـ �أعيان ال�شيعة3: 301. 

حدود دولة القطيع الأ�سود التي ا�ستمرت �أكثر من �ستة عقود
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بقلم: �سيلم الجبوري

الإمام السيد محسن الحكيم

�ساهم في تطوير 

المرجعية العليا، دعم 

الم�ؤ�س�سات الدينية 

والثقافية، و�أن�ش�أ 

المكتبات  العامة في 

المحافظات والاق�ضية 

والنواحي، نا�صر 

الق�ضية الفل�سطينية 

ودعم دار  التقريب بين 

المذاهب الا�سلامية 

في القاهرة، حارب 

الطائفية والتميز 

العن�صري، وحرم قتل 

الاكراد.
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بانوراما

ذكراه حية 

خالدة في 

ضمير الوعي 

الانساني 

والإسلامي 

عيم  ز

الطائفة
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حافل  �سجل  الحكيم  مح�سن  ال�سيد 

حظيت  فلقد  والإنج���ازات،  بالمعطيات 

قبل  من  والإح�ت�رام  بالإكبار  �شخ�صيته 

ر�سخ  ال��ذي  وه��و  وال��زع��م��اء،  العلماء 

اعتبارها  لها  و�أعاد  للحوزة،  مهماً  عمقاً 

التي تعاقبت على  �أن كانت الأنظمة  بعد 

المرجعية  على  الت�شوي�ش  العراق  حكم 

و�أ�س�س  ونم��اه��ا  ط��وره��ا  لكنه  العليا، 

ور�سخ  و�أنهارها  و�شرائعها  جواهرها 

بالم�ستم�سك  ودمجها  وعروتها  تب�صرتها 

م�صطلحاتها  حلل  الذي  الوثقى  بالعروة 

الفقهية  �أل��غ��ازه��ا  وف��ك  وغوام�ضها، 

م�صادر  من  والفرائد  بالمنهاج  و�شرعها 

الت�شريع الى الا�ست�صحاب.

لم يكن ال�سيد مح�سن الحكيم مرجعاً �أو 

فقيهاً فح�سب، بل كان يعي�ش هموم الأمة 

م�سيرتها،  وواكب  وتطلعاتها  الا�سلامية 

واجتماعية  �إ�سلامية  لعلاقات  و�أ�س�س 

على  و�أك��د  والطوائف،  للأديان  عابرة 

التقريب  دار  ودعم  الجاد،  الحوار  �أ�سا�س 

والوحدة الا�سلامية في القاهرة وكانت له 

كما  ال�شريف،  الأزهر  مع  متينة  علاقات 

تفاعل مع الق�ضية الفل�سطينية ودافع عنها 

وذاب في محورها.

ندد بثقافة الطائفية والعن�صرية والفرقة 

ا�ستقطب  الذي  المرجع  وهو  الجاهلية، 

وال�سيا�سية  الدينية  ال�شخ�صيات  كبار 

ال�شعب  ق��ت��ال  رف�����ض  والاج��ت��م��اع��ي��ة، 

وبين  بينهم  المواجهة  وح��رم  ال��ك��ردي 

له  ت�سجل  كورد�ستان  تزال  وما  العرب، 

هذا الموقف الم�شرف.

ع�صرية  تطلعات  مرجعيته  في  حمل 

وكلائه  خلال  من  الوعي   ثقافة  ن�شر  في 

القطب  يمثل  ك��ان  وجلهم  ال��ب��ارزي��ن 

المحافظات  في  ه���ؤلاء  ن�شر  �إذ  الأوح��د، 

ال�شخ�صيات  من  كان  وبع�ضهم  العراقية 

ومكتبات  ثقافية  مراكز  ف�أ�س�س  اللبنانية، 

الإمام  رحيل  على  م�ضت  عاماً   47

الطائفة  زعيم  الحكيم  مح�سن  ال�سيد 

�ضمير  في  خالدة  حية  ذك��راه  ت��زال  ولا 

الان�����س��اني والإ���س�الم��ي، �سيرة  ال��وع��ي 

عن  الدفاع  في  م�شهودة  ومواقف  عطرة 

الا�سلام والوطنية، وجهاد كبير تر�سخ في 

�شخ�صيته الفذة.

حين بلغ ال�سيد 

الثالثة من عمره غادر 

والده �إلى لبنان وكيلاً 

لبنت جبيل وتوفي 

هناك بعد

 ثلاث �سنوات
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والأق�ضية  المحافظات  من  كثير  في  عامة 

منه  يريد  ك��ان  ذل��ك  ك��ل  وال��ن��واح��ي، 

روح  و�إ�شاعة  الوعي  ت�أ�صيل  مواكبة 

ع�صره  و�شهد  والأدب��ي،  الفكري  التقدم 

مرجعيته  و�صارت  المهمة،  المنعطفات 

الوفود  ف�صارت  وف��ك��راً،  عمقاً  تمثل 

تق�صده وت�سمع منه جواهر الكلم والمنطق 

العذب، ت�صدى للخط الي�ساري المتطرف 

ولقنه در�ساً بالغاً.

من هو ال�سيد مح�سن الحكيم؟

هو ال�سيد مح�سن بن ال�سيد مهدي بن 

ال�سيد �صالح بن ال�سيد �أحمد بن ال�سيد 

محمود بن ال�سيد ابراهيم بن الأمير ال�سيد 

يعود  النجفي،  الطباطبائي  علي الحكيم 

ن�سبه الى الإمام الح�سن بن �أمير الم�ؤمنين 

علي بن �أبي طالب عليهم ال�سلام.

العلم  في  عريقة  �أ��سرة  الى  ينتمي 

الأ��سر  م��ن  وه��ي  والأدب  وال��ف��ك��ر 

العراق وخارجه، احتلت  الم�شهورة في 

متعاقبة،  �أجيال  �ضمن  العلمي  موقعها 

الكبير  العالم  حفيدة  فهي  والدته  و�أما 

كان  الذي  الكاظمي  النبي  عبد  ال�شيخ 

بن  مو�سى  الإم��ام  �صندوق  على  �أميناً 

جبل  في  �أق��ام  ثم  ال�سلام،  عليه  جعفر 

�شيخها  فكان  )جديا(  منطقة  عامل 

في  ودفن  جوارها  في  وعا�ش  و�سندها 

مقابرها.

يوم  الموافق  )1306ه��ـ(  عام  ولد 

وترعرع  ن��شأ  )1889م(،  الفكر  عيد 

غذاه  الذي  وال��ده  �أح�ضان  في  وتربى 

من حنانه وعنفوان تربيته، �إلّا �أن والده 

�إذ  العمر ثلاث �سنوات،  غادر وله  من 

تم تكليفه من قبل ال�شيخ محمد طه نجف 

ليكون وكيله في جبل عامل بنت جبيل.

في  وه��و  الدنيا  عن  وال��ده  ورح��ل 

الأكبر  �أخوه  وتولى  عمره  من  ال�ساد�سة 
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يكبره  ك��ان  �إذ  تربيته،  محمود  ال�سيد 

بالعمر، وتمرد ال�سيد مح�سن الحكيم على 

وال�صبر  بالثبات  وج�سدها  اليتم  حالة 

العلمي،  م�شواره  وموا�صلة  والإرادة 

والمثل  القيم  في  فائقة  تربية  تلقى  ولقد 

ال�شيخ  وينقل  الراقية،  والأخلاق  العليا 

وبد�أنا  �شباباً  كنا  عندما  الحلي:  ح�سين 

نت�أ�سى  ال��ذي  النموذج  كان  بالدر�س 

خا�ص  ب�شكل  و�سلوكنا  بدرا�ستنا  به 

بمزايا  وتميز  الحكيم:  مح�سن  ال�سيد  هو 

في  تجلت  مهمة  وخ�صائ�ص  ع��دي��دة 

م�سيرة حياته و�أ�صبحت الركن الحقيقي 

ال�صلبة  الإرادة  ق��وة  الطويل  لم�ساره 

والتقدم  الرقي  نحو  الج��اد  والطموح 

كثير  نف�سه في  على  والإعتماد  العلمي، 

ودرو�سه  بحوثه  في  حتى  الحالات  من 

ومواكبة الع�صر.

درا�سته

العلم  الحكيم  مح�سن  ال�سيد  �أحب 

ع�صر  في  وع��ا���ش  الأولى  ن��شأته  منذ 

العباقرة،  ب�صناعة  تكفل  ذهبي  علمي 

يعدون  �أفذاذ  على  ودر�س  عا�ش  لذلك 

الحوزة  في  والأ�صول  الفقه  عمالقة  من 

در�س  فقد  الأ��شرف،  بالنجف  العلمية 

ال�سيد  الأك�ب�ر  �أخ��ي��ه  على  المقدمات 

محمود الحكيم والذي �أعطاه من خبراته 

وتجاربه و�شجعه على التوا�صل العلمي، 

مح�سن  ال�سيد  �شخ�صية  في  وجد  فقد 

الذكاء المفرط والنبوغ الحاد وال�شخ�ص 

يدر�س  مما جعله  المعرفة،  نحو  الد�ؤوب 

على �أهم علماء النجف الأ�شرف، وهم:

ال�شيخ محمد كاظم الخرا�ساني

ال�شيخ محمد باقر الجواهري النجفي

ال�شيخ ميرزا محمد ح�سين الغروي النائيني

ال�سيد محمد �سعيد الحبوبي 

الحبوبي  �سعيد  محمد  ال�سيد  واكب 

�إذ  ال�شعيبة،  في  الجهادية  م�سيرته  في 
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وعن  عنه  وينوه  كثيراً  عليه  يعتمد  كان 

�أ�سراره  خازن  وكان  وعبقريته،  ذكائه 

واكت�شف ال�سيد محمد �سعيد الحبوبي فيه 

والأ�سلوب  التحليل  ودقة  الذاكرة  قوة 

الأمور  كوامن  ي�شخ�ص  الذي  الدقيق 

الأح��داث  على  ومطلعة  هادئة  بروح 

والأمور.

تلامذته وطلابه

في  الحكيم  الإم���ام  يد  على  تلمذ 

طلاب  من  �آلاف  ع��دة  الخ��ارج  بحثه 

ـ  الأ��شرف  النجف  في  العلمية  الح��وزة 

المدة  لبعد  ونظراً  ـ  ومهاجرين  عراقيين 

وتطاول الزمن، وموت الرجال فيتعذر 

وهنوداً  �إيرانيين  فيهم  ولأن  الإح�صاء، 

و�أفغانيين وتبتاً، وجاليات  وباك�ستانيين 

يعرفون  لا  العرب  و�أغ��ل��ب  �أخ���رى، 

�أ�سمائهم، و�إن طبقوا �أ�شكالهم، وانتهى 

الطلاب،  من  والثاني  الأول  الرعيل 

تحتفظ  نعم  بهم،  معرفة  على  ول�سنا 

�أدركتهم، و�أنا  الذاكرة بق�سم منهم ممن 

الألفبائي  الترتيب  بح�سب  �أورده���م 

لا  المثال  �سبيل  على  لطلابه  كنموذج 

الإح�صاء والإ�ستق�صاء، وما لا يدرك كله 

لا يترك جله.

ال�سيد ا�سماعيل ال�صدر

ال�شيخ �أبو الح�سن الأنواري

ال�شيخ �أحمد الأن�صاري

ال�سيد جعفر المرع�شي

ال�سيد ح�سين مكي العاملي

ال�سيد ح�سن المو�سوي الخر�سان

 ال�شيخ ح�سن مح�سن الجواهري

ال�سيد �سعيد الحكيم

ال�شيخ �صادق ال�شيخ باقر القامو�سي

ال�سيد �ضياء الدين بحر العلوم

ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني

ال�شيخ علي ال�صغير

ال�سيد عبد الرزاق المو�سوي المقرم

ال�شيخ عبد المهدي مطر

ال�سيد عبد المح�سن ف�ضل الله

ال�شيخ علي �سماكة الحلي

 ال�سيد علي ال�سيد هادي بحر العلوم

ال�سيد محمد باقر ال�صدر

ال�شيخ محمد ا�سحق فيا�ض

ال�شيخ محمد �آ�صف مح�سني

ال�شيخ محمد �أمين زين الدين

ال�شيخ محمد ال�شيخ را�ضي

ال�شيخ محمد تقي لاايرواني

ال�شيخ محمد تقي الجواهري

ال�سيد محمد تقي الجلالي

ال�شيخ محمد جواد الحمامي

ال�شيخ محمد جواد مغنية

ال�سيد محمد �سعيد الحكيم

ال�سيد محمد علي الحكيم

ال�سيد محمد �سرور الواعظ

ال�سيد محمد �صادق بحر العلوم

ال�سيد محي الدين الغريفي

ال�سيد محمد مهدي ح�سن الخر�سان

ال�شيخ محمد جواد ال�سهلاني

ال�سيد محمد تقي بحر العلوم

ال�شيخ محمد مهدي �شم�س الدين

ال�شيخ هادي �شريف القر�شي

ال�سيد يو�سف مح�سن الطباطبائي الحكيم

م�ؤلفاته:

م�ستم�سك العروة الوثقى)12( مجلد.

حقائق الأ�صول

نهج الفقاهة

دليل النا�سك

منهاج ال�صالحين )2+1(

منهاج النا�سكين
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ال�سنن النف�سية لتطور الأمم

رواية

 بقلم: عدنان اليا�سري

الم�ؤلف

 غو�ستاف لوبون: يعد الم�ؤرخ الفرن�سي غو�ستاف لوبون واحدا من �أ�شهر الم�ؤرخين 

�أي�ضا   ويعد  والإ�سلامية,  والعربية  ال�شرقية  الح�ضارات  بدرا�سة  اهتموا  الذين  الأجانب 

واحدا من فلا�سفة علم الاجتماع, كان في الأ�صل طبيبا تولى عام )1870م( رئا�سة 

بدرا�سة  مولعا  لوبون  بباري�س, كان  الفرن�سي  الجي�ش  قطع  �إحدى  العاملين في  الأطباء 

ا�ستخلا�ص  �إلى  �سعيا  والأمم؛  لل�شعوب  النف�سية  الأ�س�س  وبدرا�سة  القديمة،  الح�ضارات 

العرب،  ح�ضارة  كتبه:  �أ�شهر  من  الإنتاج  غزير  كاتبا  وكان  تحكمها،  التي  القوانين 

والأ�س�س النف�سية للحرب.

ولادته 

ولد في مقاطعة نوجيه لوروترو، بفرن�سا عام ١٨٤١م, در�س الطب، وقام بجولة 

في �أوروبا و�آ�سيا و�شمال �أفريقيا, اهتم بالطب النف�سي و�أنتج فيه مجموعة من الأبحاث 

الم�ؤثرة عن �سلوك الجماعة، والثقافة ال�شعبية، وو�سائل الت�أثير في الجموع، مما جعل من 

الباحثين في و�سائل الإعلام في الن�صف  النف�س، ولدى  �أ�سا�سيا في علم  �أبحاثه مرجعا 

الأول من القرن الع�شرين.

�أ�سهاماته 

لقد �أ�سهم في الجدل الدائر حول المادة والطاقة، و�ألف كتابه »تطور المواد« الذي حظي ب�شعبية كبيرة في فرن�سا, وحقق نجاحا 

كبيرا مع كتابه »�سيكولوجية الجماهير«، ما منحه �سمعة جيدة في الأو�ساط العلمية، اكتملت مع كتابه الأكثر مبيعا »الجماهير: درا�سة 

في العقل الجمعي«، وجعل �صالونه من �أ�شهر ال�صالونات الثقافية التي تقام �أ�سبوعيا، لتح�ضره �شخ�صيات المجتمع المرموقة مثل: بول 

فالري، وهنري برغ�سون، وهنري بوانكاريه.

ماعرف عنه

عرف عنه ب�أنه �أحد �أ�شهر فلا�سفة الغرب الذين �أن�صفوا الأمة العربية والح�ضارة الإ�سلامية، فلم ي�سر على نهج م�ؤرخي �أوروبا الذين 

�صار من تقاليدهم �إنكار ف�ضل الإ�سلام على العالم الغربي, لكن لوبون الذي ارتحل في العالم الإ�سلامي وله فيه مباحث اجتماعية، �أقر 

�أن الم�سلمين هم من مدنوا �أوروبا، فر�أى �أن يبعث ع�صر العرب الذهبي من مرقده، و�أن يبديه للعالم في �صورته الحقيقية, ف�ألف عام 

١٨٨٤م كتاب »ح�ضارة العرب« جامعا لعنا�صر الح�ضارة العربية وت�أثيرها في العالم، وبحث في �أ�سباب عظمتها وانحطاطها وقدمها 

للعالم تقديم المدين الذي يدين بالف�ضل للدائن. 

وفاته: توفي في ولاية مارنيه لاكوكيه، بفرن�سا ١٩٣١م.
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�إلى  لا  التفاوت  �إلى  ت�سير  الب�شرية  و�أن 

العروق  �أن  لوبون  وجده  ومما  الم�ساواة, 

من  عليه  ت�شتمل  بما  بينها  فيما  تختلف 

ت�ؤدي  الح�ضارات  و�أن  الرجال،  �صفوة 

الناحية  من  بالتدريج  الأفراد  تفاوت  �إلى 

الذهنية، و�أن الأمم كلما تقدمت في ميدان 

بن�سبة  فيها  الجن�سان  تفاوت  الح�ضارة 

تاريخ  ا�شتقاق  لوبون  وناق�ش  التقدم  هذا 

�أخلاقها، وقدم تطبيقا لا�شتقاق  الأمم من 

النظم من روح الأمة على البحث المقارن 

الأمريكية  المتحدة  الولايات  تطور  في 

تغيير  ودور  الإ�سبانية،  والجمهوريات 

روح العروق في تطور الأمم عبر التاريخ, 

وبين �أن لكل عرق �سمات نف�سية موروثة، 

حيث  البيولوجية،  ال�صفات  تورث  كما 

لأ�سلافهم. النف�سي  المزاج  الأفراد   يرث 

تطرق الكتاب �أي�ضا �إلى ت�أثير الأفكار على 

في  الدينية  المعتقدات  ودور  الأمم،  حياة 

تطور الح�ضارات، ودور عظماء 

ث��م بحث  ال��رج��ال في ذل��ك, 

العروق  �أخ�ل�اق  ان��ح�الل  في 

التي  والأ�سباب  وانحطاطها، 

�أدت �إلى �إطفاء �شعلة ح�ضارات 

وكتاب  التاريخ...  عبر  عريقة 

الأمم«  لتطور  النف�سية  »ال�سنن 

العظم  لهذا  ال��شأن، وهو  عظيم 

في  البالغ  الأث���ر  م��ن  ل��ه  اتفق 

معه  ر�أوا  ما  ال�سيا�سة  �أقطاب 

حتى  لهم،  رفيق  خير  اتخاذه 

الولايات  جمهورية  رئي�س  �إن 

ثيودور  الأمريكية،  المتحدة 

في  ي�ست�صحبه  كان  روزفلت، 

في  �إياه  م�ستلهما  وترحاله  حله 

غير  بذلك  �صرح  كما  �سيا�سته، 

مرة.

الخارجي لتلك الأمة بروح خا�صة تميزها 

عن غيرها، وتزداد متانة تلك الروح عبر 

الزمن، حتى تبلغ درجة عالية من العمق 

والتعقيد، فيتعذر تناقلها بين �أمة و�أخرى، 

وكذا يكون من ال�صعوبة بمكان ف�صمها �أو 

تغييرها تغييرا جذريا، فيما يكون انحلال 

روح الأمة نذيرا بانحطاطها وتدهورها, 

في هذا الكتاب بحث لوبون في ال�صفات 

النف�سية للأعراق الب�شرية، وتغير �أخلاقها 

ومراتبها، وفي تفاوت الأفراد والعروق، 

وفي تكوين العروق التاريخية، وفي كون 

لروح  خارجيا  مظهرا  الح�ضارة  عنا�صر 

والمعتقدات  النظم  تح��ول  وفي  الأم���ة، 

والفنون، وفي ت�أثير المبادئ في حياة الأمم، 

وفي ت�أثير الديانات في تطور الح�ضارات، 

الأمم,  ت��اري��خ  في  العظماء  ���ش���أن  وفي 

كلما  الح�ضارات  �أن  هذا  كتابه  في  فبين 

والأف��راد،  ال�شعوب  تفاوتت  تقدمت 

الكتاب

للم�ؤرخ  الاجتماع  علم  في  كتاب 

فيه  يتناول  لوبون،  غو�ستاف  الفرن�سي 

التي  والحدود  النف�سية،  العروق  �صفات 

وروح  الأخ�الق،  فوا�صلها  عند  تتغير 

منها،  النظم  ا�شتقاق  وكيفية  العروق 

مراتبها. ونظام  التاريخي   وتكوينها 

للأفراد  التدريجي  التفاوت  �أي�ضا  يتناول 

كيفية  ويناق�ش  ال��ع��روق،  منظومة  في 

مختلف  في  النف�سية  الأخ��ل�اق  تجلي 

مظهرا  تعتبر  التي  الح�ضارات،  عنا�صر 

تحول  وكيفية  الأم���ة،  ل��روح  خارجيا 

النظم والديانات واللغات والفنون. طبع 

الكتاب عام 1894م، وترجم �إلى العربية 

عام  �أخرى  مرة  ترجم  ثم  عام 1913م، 

1950م.

مو�وضع الكتاب

الان�ساني  ال�سلوك  علوم  �أن  لا�شك 

والح�ضاري   الثقافي  والتطور 

اهتمام  م��ن  كبيرا  جانبا  تح��وز 

المفكرين وعلماء الاجتماع، وفي 

»غو�ستاف  يطرح  الكتاب  هذا 

النف�سية  للأبعاد  ر�ؤيته  لوبون« 

ويو�ضح  المجتمعات,  لتطور 

الم�ؤلف عبر درا�سة مت�أنية �أن لكل 

ثبات  ثابتة  نف�سية  �سمات  عرق 

ال�صفات البيولوجية، حيث يرث 

الأفراد المزاج النف�سي لأ�سلافهم، 

جليا  المزاجات  تلك  �أثر  ويظهر 

للأمة  الح�ضاري  التكوين  في 

ككل، فاعتمال الأفكار والمبادئ 

والمعتقدات المتوارثة في الوجدان 

�أنماطا  يفرز  م��ا،  لأم��ة  الجمعي 

التي  والفنون  النظم  من  مختلفة 

الح�ضاري  المظهر  بدورها  تطبع 
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ملخ�ص افكار الكتاب

وارتباطه  المو�ضوع  ه��ذا  لأهمية 

باخر  �أو  ب�شكل  ال��راه��ن��ة   باو�ضاعنا 

الثقافي  ال�رتاج��ع  ظ��ل  في  وخ�صو�صا 

والمعرفي تطرح افكار الكتاب على �شكل 

الفائدة  ولتعميم  ح�صرها  اجل  من  نقاط 

�أي�ضا.

�أولا: لكل �أمة �أو عرق �صفات نف�سية 

ثبات �صفاته الج�سمية تقريبا، وكما  ثابتة 

الت�شريحية  »�أو  الج�سمية  ال�صفات  �أن 

كذلك  �شديد،  ببطء  تتغير  الجثمانية« 

طول  على  �إلا  تتغير  لا  النف�سية  ال�صفات 

ال�سنين ومر الأجيال. 

ثانيا: يتكون مزاج الأمة من �صفات 

�صفات  ومن  موروثة،  �أ�سا�سية  نف�سية 

البيئة، وتتجدد على  تغير  تن��شأ من  ثانوية 

تحول  في  الأمة  �أن  لذلك  فيخيل  الدوام، 

م�ستمر كبير.     

والنف�سي  العقلي  الأمة  مزاج  ثالثًا: 

الأحياء  �أفرادها  خلا�صة  من  يتكون  لا 

�أي�ضا،  �أجدادهم  �أمزجة  وحدهم، بل من 

فالأموات لا الأحياء هم الذين يمثلون �أهم 

دور في كيان الأمة؛ لأنهم �أوجدوا �أدبها، 

وعوامل �سيرها اللا�شعورية.

بع�ض  عن  بع�ضها  الأمم  تمتاز  رابعاً: 

بفروق  امتازت  كما  ت�شريحية  بفروق 

والفرق  للثانية،  ملازمة  والأولى  نف�سية، 

الو�سط« في  �أفراد »الم�ستوى  �ضعيف بين 

لكنه عظيم  �أخرى،  �أمة  و�أمثالهم في  �أمة 

جدا بين �أفراد الطبقات الراقية، ومن هذه 

المقارنة يتبين �أن الذي يميز الأمم الراقية »�أو 

العروق العليا« عن الأمم الدنيا، هو احتواء 

ذوي  م��ن  قليل  غ�ري  ع��دد  على  الأولى 

العقول الكبيرة بخلاف الثانية.

»في الح�س �أو ال�شعور, والعقل �أو التمييز, 

بينها  النزاع  ويقوم  ال�سير«,  �أو  والعمل 

بع�ضها  احتك  متى  الم�سائل  جميع  على 

جميع  �سبب  هو  التنازع  وهذا  ببع�ض، 

الحروب المدونة في التاريخ.                                                                                                          

�أفراد  مجموع  من  يتكون  لا  عا�شرا:  

�شعب  ال��ع��روق  �أو  الأ���ص��ول  مختلفي 

�إذا  �إلا  م�شتركة،  عامة  روح  له  م�ستقل، 

كثر التزاوج والتوالد والتنا�سل بينهم عدة 

نجم  متماثلة،  بيئات  في  وعا�شوا  قرون، 

عنها: م�شاعر متماثلة، وم�صالح م�شتركة، 

ومعتقدات واحدة.                                                                                           

ذروة مجدها،  الأمة  تبلغ  ع�شر:   �أحد 

و�أوَج عظمتها عندما تحوز روحا جامعة، 

قوية، عامة، متينة التركيب، وت�سقط متى 

في  العوامل  و�أهم  ال��روح،  هذه  انحلت 

في  �أجنبي  عن�صر  دخول  الانحلال:  هذا 

الأمة.

النف�سية  الأن��واع  تخ�ضع  ع�شر:  اثنا 

الزمن،  لعوامل  الت�شريحية«  »كالأنواع 

الأنواع  وتحتاج  ويموت،  يهرم  كلاهما 

لكنها  طويل،  زمن  �إلى  تكونها  في  كلها 

تقطع  ف��الأمم  ق�صير،  وقت  في  ت��زول  قد 

قرونا طوالا قبل �أن يثبت لها مزاج عقلي 

ي�سيرة،  برهة  في  تفقده  وق��د  خا�ص، 

فال�شقة التي ت�سير فيها �إلى الح�ضارة بعيدة، 

ومنحدر ال�سقوط ق�صير غالبا.                                                                                                             

الأخ�الق  بعد  المبادئ  ع�شر:  ثلاثة 

وتطورها،  الح�ضارة  بناء  عوامل  �أهم  هي 

على  تتطور  �أن  بعد  �إلا  ت�ؤثر  لا  ولكنها 

جزءا  وت�صبح  �شعورا،  ت�صير  حتى  مهلٍ، 

دائرة  من  وتخرج  نف�سها،  الأخلاق  من 

البحث والنظر، ولا تزول المبادئ �إلا بعد 

زمن طويل، وكل ح�ضارة ترجع �إلى عدد 

قليل من المبادئ التي يجمع عليها �أبنا�ؤها. 

�أفراد الأمم المتخلفة  خام�سا: يت�ساوى 

بينهم،  فيما  الدنيا«  العروق  �أف��راد  »�أو 

الأمة  ارتقت  وكلما  وا�ضحة،  م�ساواة 

بين  الفروق  ازدادت  الح�ضارة،  �سلم  في 

منه  بد  لا  الذي  الح�ضارة  ف�أثر  �أفرادها، 

هو: �إيجاد الفروق بين الأمم وبين الأفراد، 

وعليه ف�إن الأمم ت�سير نحو التفاوت الزائد 

لا نحو الم�ساواة.

ومظاهر  الأم����ة  ح��ي��اة  ���س��اد���س��ا: 

لها،  و�صدى  لروحها  م��ر�آة  ح�ضارتها 

الخارجية  وحوادثها  الح�ضارة  ومظاهر 

دلائل منظورة على �أمر موجود لكنه غير 

منظور.                                                                       

الأمم  حياة  في  الأول  ال��شأن  �سابعًا: 

ولا  ال�سيا�سية،  لنظمها  ولي�س  لأخلاقها، 

للأحوال الخارجية، ولا للم�صادفات.    

ثامنا: لا يمكن نقل عنا�صر ح�ضارة �أمة 

معينة �إلى �أمة �أخرى من غير �إحداث تغيير 

ح�ضارة  عنا�صر  لأن  العنا�صر؛  هذه  في 

مزاجها  على  خارجية  دلائل  هي  الأم��ة 

نظرها  وكيفية  وعقليتها،  النف�سي، 

والذي  للأحداث،  وت�صورها  للأمور، 

يمكن نقله فقط هو: الأ�شكال الخارجية، 

وال�صور ال�سطحية التي لا �أهمية لها.                   

�أمزجتها  في  الأمم  اختلاف  تا�سعا: 

منها  واحدة  كل  يجعل  والعقلية  النف�سية 

تت�صور الوجود ب�صورة خا�صة بها، وين��شأ 

�أ�شياء:  ثلاثة  في  اختلافها  �شدة  هذا  عن 

اعتبر لوبون �أن 

العرب هم من 

مدّن �أوروبا
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التي  الم��ب��ادئ  �أه���م  �أرب��ع��ة ع����شر: 

وت��وج��ه��ه��ا هي  الح�����ض��ارة  ت���ؤث��ر في 

الم��ب��ادئ ال��دي��ن��ي��ة، و�أع��ظ��م ح���وادث 

الدينية.                                                                                                    المعتقدات  عن  ن��شأت  التاريخ 

في  وردت  التي  الأفكار  �أهم  تقريبا  هذه 

�إثارة  و�أكثرها  ف�صوله  �أهم  �أما  الكتاب، 

وت�شويقا، فهما ف�صلان، �أحدهما بعنوان: 

الأمم«،  تاريخ  في  الرجال  عظماء  »��شأن 

والآخر بعنوان: »كيف تذبل الح�ضارات 

ثم تموت«، وهذه نظرة �سريعة على �أهم ما 

جاء فيهما.

في  الرجال  عظماء  ��شأن  �أولا: 

تاريخ الأمم  

هذه  جيل  كل  من  �أخرجنا  �إذا  1ـ 

الرجال،  عظماء  من  ال�صغيرة  الطائفة 

�سقوطًا  العقلي  الأم��ة  م�ستوى  �سقط 

كبيرا، ف�إلى هذه الطائفة يرجع الف�ضل في 

والفنون  العلوم  �إليه  و�صلت  الذي  الرقي 

وال�صناعة، وبالجملة جميع فروع 

الح�ضارة.

��شأن  في  ال��ن��ا���س  يبالغ  2ـ 

العظماء  وه�ؤلاء  الرجال،  عظماء 

من  �أبْنية  الحقيقة  في  ي�شيدون  �إنما 

�سبقهم  م��ن  هند�سها  �أح��ج��ار، 

يوجد  ولا  ال��زم��ان،  م��دى  على 

الاختراعات  �أو  الاكت�شافات  في 

رجل  �إلى  ن�سبته  يجوز  ما  الكبيرة 

واحد، فهي ثمرة �أتعاب �سابقة.                                                                                                

عظماء  �أن  للنا�س  يخيل  3ـ 

برباط  مرتبطين  غير  ال�سيا�سيين 

واقع  في  ـ  ولكنهم  الما�ضي،  مع 

من  به  ارتباطًا  �أقل  لي�سوا  ـ  الأمر 

ولقد  والمكت�شفين،  المخترعين 

بعبقريات  الم�ؤرخين  بع�ض  انبهر 

بع�ض العظماء، ف�أرادوا �أن يجعلوا 

منهم »�آلهة«  يغيرون بهم م�صاير 

ـ فهم الذين ي�صنعون التاريخ.                                                                                  

 6ـ لا حول ولا قوة لرجل في تحريك 

و�إن  و�أحلامها،  �آمالها  ج�سد  �إذا  �إلا  �أمة 

قواد الب�شر هم الذين يمثلون مبادئ الب�شر، 

فقل:  �شئت  و�إن  ن�شرها،  على  ويعملون 

�إذا  بما  عبرة  ولا  مبادئهم،  النا�س  قائد 

كانت هذه المبادئ حقا �أم باطلا.

ثانيا:موت الح�ضارات

1ـ �إن الكفاءات العقلية، والخ�صائ�ص 

النف�سية التي تتكون خلال الأزمنة الطويلة 

وقوة  فال�شجاعة،  ق�صير،  تزول في وقت 

الا�ستنباط، والعزيمة وغيرها من ال�صفات 

الخلقية، كلها بطيئة التكوين، وهي �سريعة 

الزوال �إذا لم تجد محلا تعمل فيه.                                                                                                         

�سقوط  �أ�سباب  النظر في  �أمعنّا  �إذا  2ـ 

بلا  التاريخ  يذكرها  التي  الأمم  جميع 

في  ال��ع��وام��ل  �أق���وى  وج��دن��ا  ا�ستثناءٍ، 

العقلي  مزاجها  تغير  هو  انحلالها 

و�صفاتها النف�سية ب�سبب انحطاط 

دولة  �أن  �أعلم  ول�ست  �أخلاقها، 

الذكاء  لانحطاط  �سقطت  واحدة 

في قومها.

ذروة  الأم���ة  بلغت  �إذا  3ـ 

في  ف�أم�ست  وال��ق��وة،  الح�ضارة 

ومالت  الج��ار،  غ��ارة  من  م�أمن 

والمعي�شة  ال�سلام  بنعمة  التمتع  �إلى 

الحربية،  ف�ضائلها  ماتت  الرا�ضية، 

ما  بقدر  الحاجات  من  لها  وتجدد 

حب  وتمكن  ح�ضارتها،  في  زاد 

من  يعد  ولم  النفو�س،  من  الذات 

بالخيرات  التمتع  �سرعة  �إلا  همها 

فتن�صرف  عجلٍ،  على  نالتها  التي 

بالم�صالح  الا�شتغال  عن  الهمم 

العامة، وت�ضيع في النا�س الف�ضائل 

الأمة،  �سببا في عظمة  كانت  التي 

الأمم، لكن هذا غير �صحيح؛ لأن ال�سبب 

بزمن  قبلهم  موجود  لنجاحهم  الحقيقي 

لما  ع�صورهم  قبل  ظهروا  ول��و  طويل، 

مثلهم  �إن  حققوا،  ما  تحقيق  في  نجحوا 

كمثل المكت�شفين يمثلون ثمرات مجهودات 

طويلة �سابقة.

4ـ للمخترعين والمتك�شفين ��شأن كبير 

لا  ولكن  الم�ستقبل،  ح�ضارة  تطور  في 

��شأن لهم مبا�شرا في تاريخ الأمة ال�سيا�سي؛ 

النف�سية  ال�صفات  من  يملكون  لا  لأنهم 

�أو  �إقامة مذهب،  والخلقية ما يمكنهم من 

ال�صفات  هذه  من  وتجردهم  مملكة،  فتح 

وتدقيقٍ،  تفكير  �أه��ل  كونهم  من  �آت 

والمفكر يعر�ض عن الأطماع؛ لأن الذي 

فلا  نادر،  وت�ضحيته  عنايته  منها  ي�ستحق 

يحفل بها .                                                                                    

5ـ �إن عظماء المكت�شفين يعجلون �سير 

والمتحم�سون،  المتع�صبون،  �أما  المدنية، 

والمت�صفون بالقوة النف�سية، و�شدة ال�شهوة 
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الأمم  م��ن  ج��اره��ا  عليها  يغير  وحينئذ 

المتبربرة، �أو التي هي في حكمها؛ لأنه �إن 

�أعلى  مثل  فلديه  ح�ضارة،  منها  �أقل  كان 

ويقيم  ح�ضارتها  يهدم  ثم  ج��دا،  قوي 

ما  ذلك  �أخ��رى،  ح�ضارة  �أطلالها  على 

جرى للرومانيين والفر�س، ف�إنهم على ما 

كانوا عليه من �إحكام النظام، �شتت البربر 

العرب  �شتت  كما  الأولى،  الدولة  �شمل 

�شمل الثانية، ومن المحقق �أن الذي �أعوز 

المغلوب لم يكن هو العقل والذكاء، بل �أنه 

لا منا�سبة في ذلك بين الغالب والمغلوب؛ 

لأن �أرقى العقول و�أكبر الفطن ظهرت في 

�سقوطها،  بموجبات  حبلى  وهي  روما، 

ففي  الأول،  الإمبراطورية  �أعني في ع�صر 

والأدب��اء  الفنون  �أه��ل  نبغ  الزمان  ذلك 

ترجع جميع  الع�صر  ذلك  و�إلى  والعلماء، 

الأمة  تلك  مجد  عليها  بنِي  التي  الأعمال 

الباذخ، ولكنها كانت قد �أ�ضاعت العامل 

الأ�سا�سي الذي لا يقوم الذكاء مقامه مهما 

بلغ، �ألا وهو الخلق.

الأولين حاجات  للرومانيين  كان  4ـ 

روما،  عظمة  هو  قوي  عال  ومثل  قليلة 

جميع  على  م�ستوليا  الخيال  هذا  وكان 

بالمال  يفديه  كان  وطني  وكل  القلوب، 

روما  �صارت  فلما  والعيال،  والنف�س 

قطب دائرة الدنيا و�أغنى مدينة في العالم، 

كل  من  �إليها  ين�سلون  الأجانب  جعل 

لقب  الأم��ر  �آخ��ر  في  فمنحتهم  ح��دب، 

التمتع  �إلا  حظ  لهم  كان  وما  مواطنين، 

بزخرفها، وما كان لهم عناية بعزها وعلو 

الكبرى  المدينة  تلك  �أ�صبحت  مكانتها, 

�إلا  الأجنا�س،  جميع  من  للخلائق  مح�شرا 

�إذ ذاك روما، وكانت تلوح  �أنها لم تكن 

عليها في الظاهر علامات الحياة، ولكنها 

كانت لفظت روحها منذ عهد بعيد .                                                                                                

5ـ وهناك �أ�سباب �شبيهة بالتي �سبقت، 

عليها  ويزاد  الراقية،  ح�ضارتنا  بقاء  تهدد 

طر�أ  الذي  التغير  من  �آتية  جديدة  �أ�سباب 

العلمية  الاكت�شافات  بت�أثير  الأفكار  على 

الأولى  ب�أفكارنا  العلم  بدل  فقد  الع�صرية، 

للمبادئ  كان  ما  و�أفقد  �أخ��رى،  �أفكارا 

الاجتماعية الدينية من الت�أثير في النا�س.

6ـ �إن �أهم ال�شروط التي تلزم لنهو�ض 

نظام  تعميم  ال�سقوط:  �إلى  الماثلة  الأمم 

تكون  و�أن  جدا،  قا�سيا  وجعله  الجندية، 

الأمة على الدوام مهددة بحروب طاحنة.

 من اقواله

  ـ �إنما ي�ستدل على عقل المرء و خلقه 

بعمله.

مخيلة  على  الت�أثير  فن  معرفة  �إن  ـ   

الجماهير تعني معرفة فن حكمها. 

العقل  يدركه  ما لا  �أن كل  قيل  �إذا  ـ   

معجزة، فحياة كل �إن�سان معجزة دائمة.

لا  الب�شرية  للروح  الواعية  الحياة  ـ   

�إلا جزءا �ضعيفا جدا بالقيا�س الى  ت�شكل 

حياتها اللاوعية

�إيمانه  عليه  ا�ستحوذ  الذي  المرء  �إن  ـ   

بمنافعه  للت�ضحية  م�ستعدا  ر�سولا  ي�صبح 

و�سعادته وحياته في �سبيل ن�صره.

ـ اللذة عار�ضة، والرغبة �أبقى. لذلك 

يقادون  مما  �أك�رث  برغباتهم  النا�س  يقاد 

باللذات.

�أقتبا�س من الكتاب

ت�أثير للعقل فيها  والأمم ـ وهي لاكبير 

بمجموع  �أي  عرقها,  باخلاق  م�سيرة  ـ 

وال��ع��ادات  والاح��ت��ي��اج��ات  الم�شاعر 

ال��ت��ي ه��ي دع��ائ��م روحها  وال��رغ��ب��ات 

الأ�سا�سية, وتمن هذه الروح القومية على 

الحوادث  تقلبات  مع  دائم  بثبات  الأمم 

التاريخ,  �سر  نلم�س  الدوام.وهنا  على 

توجه  التي  الخفية  القوى  نلم�س  وهنا 

يعين  الذي  هو  بالحقيقة  والعرق  مجراه. 

الوجه الذي ت�سير به الأمم بفعل الحوادث 

العروق  روح  البيئة.وتهيمين  وتقلبات 

على  ت�سيطر  ح�ني  الأمم  مقادير  على 

الطغاة. عزائم  وعلى  والقوانين  النظم 

�ألغاز  على  العروق  روح  معرفة  وتعين 

العروق  روح  معرفة  التاريخ,وتخبرنا 

ب�أ�سباب العظمة والانحطاط ,وبالعلة في 

والعرق  ذلك,  عن  �أمم  وعجز  �أمم  نماذج 

توازن  يقوم عليه  الذي  الزاوية  هو حجر 

الأمم, والعرق هو الذي يعين الحد النف�سي 

�أخيلة  يبتدعونه  ولم��ا  الفاتحين  لطموح 

العظمة والت�صدر...

قيل عنه

قال عنه الم�ؤرخين: �أنه من �أهم و�أ�شهر 

الح�ضارة  �أن�صفوا  الذين  الغرب  فلا�سفة 

العربية والإ�سلامية 

ب�أ�سلوب  النقاد  من  الكثير  و�أ�شاد 

�أنه  عنه:  قالوا  �أنهم  حيث  غو�ستاف، 

التي اعتمد عليها  تحرر من جميع مبادئ 

تحرر  كتاباته  وفي  له  ال�سابقين  العلماء 

الاجتماعية  المذاهب  جميع  من  لوبون 

العلماء  �ألفه  لما  مخالفة  نتائج  �إلي  فينتهي 

مجددا  بحق،  فيعد،  والآراء،  المبادئ  من 

�إماما  الاجتماع،  وعلم  النف�س  علم  في 

موجها فيهما

الم�ؤرخ  �أن  الوا�ضح  من  �أي�ضا:  وقيل 

غو�ستاف هو من �أف�ضل الأ�شخا�ص الذين 

كله  وال�شرق  العرب  تاريخ  بدرا�سة  قاموا 

ب�شكل عام .
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بقلم: ميثم مهدي الخلخالي

في �ضوء كتاب النجف الأ�شرف وحوزتها للدكتور عبد الهادي الحكيم

الأعداد التقريبية لطلاب الحوزة سابقا وحاليا
لقطات من تاريخ النجف وحوزتها

و�سنتط��رق �إلى معي��ار مهم  الا وهو 

الاعداد التقريبية لطلابها �سابقا ولاحقا 

وال��ذي يبين لن��ا كيف تفاوت��ت �أعداد 

الطلاب ب�ني مد وجزر تبع��ا للظروف 

ال�سيا�سية المعقدة الت��ي مرت في العراق 

غالب��ا، فحين تخ��ف ملاحق��ة ال�سلطة 

واجهزته��ا القمعي��ة لط�الب و�أ�ساتذة 

الح��وزة تنم��و اعدادها باط��راد، وحين 

تت�صاعد متابعة الجه��ات ال�سلطوية تبد�أ 

�أعداده��ا بالتناق���ص. والحدي��ث عم��ا 

تعر�ضت ل��ه حوزة النجف الأ�شرف من 

ج��ور ال�سلطات الحاكمة م��الا تت�سع له 

هذه ال�صفحات.

لم تكن هن��اك اح�صائي��ة دقيقة عن 

اع��داد الط�الب قبل وفي �أوائ��ل القرن 

الع�شرين وبالتالي نلج�أ لتقديرات معاي�شة 

للواق��ع �أو قريبة ولي�س��ت تحقيقية، فقد 

نقل الباح��ث الاجتماعي الدكتور علي 

بلغ عدد طلاب الحوزة 

مطلع القرن الفائت 

حوالي 15�ألف حين 

كان عدد �سكان 

النجف الكلي لا 

يتجاوز 35 �ألفاً!

عان��ت الم�ؤ�س�سات العلمية الدينية  ومدار�سها  على م��ر التاريخ؛ كونها �ضحية دكتاتورية الانظمة الحاكمة 

عل��ى مر الزم��ن والتي تحاول ان ت�سخ��ر كل الجهود العلمي��ة والفكرية لخدمة ال�سلط��ة والترويج ل�شرعيتها 

الباطل��ة، باعتب��ار �أن هذه الم�ؤ�س�سات ه��ي الوحيدة تتناول �أح��كام الدين وفقهه، وبالت��الي يمكن تروي�ضها 

لخدم��ة م�صالحها،  وذلك من خلالها ال�ضغط عليها لا�صدار الم�ؤلفات والم�صنفات التي تمجد ال�سلاطين والملوك، 

ومابعده��م جاء الر�ؤ�ساء لتثبيت دعائم حكمهم الظالم فعانت من ج��ور الحكام كما نقر�أ من خلال التاريخ في 

عهود �سبقت، كيف تمت محاربة مدار�س الا�سلام الا�صيل ورجالاته، وكيف تم ت�شريدهم ونفيهم للتخل�ص من 

بثه��م الفكري النا�صع الداعي للا�سلام المحمدي الخال�ص، فكانت مدر�س��ة �أهل البيت عليهم ال�سلام واحدة من 

�أكثر المدار�س العلمية التي تعر�ضت لهجمات نوعية من قبل الحكام، كونها غير قابلة للتطويع ولايمكن تغيير 

م�ساره��ا ال��ذي اختطه لها �أئمة �أهل البيت عليهم ال�سلام، ومن �أهم ه��ذه المدار�س هي حوزة النجف الا�شرف 

التي تعتبر المدر�سة الأم لمدار�س �أهل البيت عليهم ال�سلام المنت�شره في البلاد.
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الوردي من �أن ح��وزة النجف �شهدت 

ابت��داءً من ع��ام )1821م ـ 1227هـ( 

�أعظم ع�صور ازدهارها العلمي ف�شيدت 

كل  و�ص��ار  الكث�ري  الديني��ة  المدار���س 

طالب علم في �إيران �أو غيرها من البلاد 

ال�شيعي��ة يطم��ح �أن يهاجر له��ا ليكمل 

درو�س��ه العاليه وقد تجاوز طلابها ع�شرة 

. ومما يدعم هذا التقرير 
)1(

الاف طال��ب

م��اورد عن بع�ض المطلعين م��ن �أن عدد 

طلاب العلوم الدينية قبل الحرب العالمية 

الاولى وتحدي��دا في �أيام الملا محمد كاظم 

الخرا�س��اني المتوفى ع��ام 1911م لايقل 

وذكر البع�ض 
 )2(

عن ع��شرة الاف طالب

. وذكر 
)3(

�إنه لايقل عن 12 الف طالب

 
)4(

الرحال��ة الم�صري عبد الوه��اب عزام

ت)1959م( ع�ض��و المجامي��ع العربية 

في م�صر والعراق و�سوريا وايران خلال 

زيارت��ه للنجف وكربلاء عام 1931 �إن 

عدد ط�الب النجف تل��ك الآونة يزيد 

على ع�شرة الاف.

ولعل الع��دد يفوق ذل��ك في بع�ض 

الف�رتات فق��د ذك��ر �إن �أع��داد طلاب 

البح��ث الخ��ارج للمرجع محم��د كاظم 

الخرا�س��اني )الاخون��د( ب�ني )1540 ـ 

3000( طال��ب. وق��د ق��در الباح��ث 

 وجود نحو 6000 
)5(

فالح عبد الجب��ار

�ست��ة الاف فقيه في مرتب��ة الاجتهاد �أو 

مايقاربه��ا في ح��وزة النج��ف �أواخ��ر 

الق��رن التا�س��ع ع��شر وهو تقدي��ر �أيدته 

بع�ض الم�ص��ادر التي تناولت عدد الطلبة 

في النجف الا�شرف �أواخر القرن التا�سع 

ع�شر و�أوائل الع�شرين حيث قدرتهم بين 

)10000 ـ 15000( ع�شرة الاف �إلى 

.
)6(

خم�سة ع�شر الف

وقري��ب م��ا ذك��ره ال�سي��د �أحم��د 

المددي  خلال حديثه ع��ن ع�صر ال�شيخ 

 بقول��ه: في النجف 
)قد���س ��سره(

الأن�صاري

وحده��ا كان يدر���س 12 ال��ف اثن��ي 

ع�شر ال��ف طالب وهو ع��دد كبير جدا 

تبلغ ح�صة الايراني�ني منهم �أربعة الاف 

 وبالتالي 
)7(

والافغان والباك�ستانيين الفان

�إذا كانت ه��ذه الاح�صائيه دقيقه فالثقل 

الأكبر للوافدين هم من �إيران وباك�ستان 

وافغان�ست��ان فيتب�ني لن��ا ك�رثة �أع��داد 

العراقيين الدار�سين في حوزة النجف.

ونقلت ر�سالة ن��شرت قبل �أكثر من 

عقدين بقليل وردت لمجلة المنار الم�صرية 

1ـ لمحات اجتماعية  د. علي الوردي 3ـ79

2ـ المدار���س القديم��ة والحديثة في النج��ف. ال�شيخ 

محمد الخليلي 77

3ـ المرجعية الدينية العليا عند ال�شيعه الامامية درا�سة في 

التطور ال�سيا�سي والعلمي د. جودت القزويني 228

4ـ رحلات عبد الوهاب عزام 62

5ـ الجواه��ري في النج��ف... ال�شع��ر والفق��ه... 

التمرد الاول فالح عبد الجبار 1ـ2 

6ـ �شيعة العراق. ا�سحاق نقا�ش 455

7ـ لق��اء م��ع ال�سي��د احمد الم��ددي مجل��ة التحقيق 

والحوزة عدد خا�ص عن النجف الا�شرف 70

ال�شيخ الآخوند الخرا�ساني وهو يلقي درو�سه مطلع القرن الفائت
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ال�ص��ادرة في القاه��رة �سن��ة )1908م ـ 

1326هـ( ن�شرتها تحت عنوان )كلمات 

عن العراق و�أهله لعالم غيور على الدولة 

ومذهب اهل ال�سنة ( تعر�ض فيها كاتبها 

للتنديد ب�شيعة العراق الذين بلغ عددهم 

كما يقول الكاتب ثلاثة ارباع العراقيين 

محر�ض��ا الحكوم��ة العثماني��ة عليهم.ثم 

عقب عليه��ا بقبول مافيه��ا وتاييده لها 

رئي�س تحرير مجلة المنار محمد ر�شيد ر�ضا 

وق��د جاء فيها من جمل��ة ماجاء فيها مع 

الا�سف.

»النج��ف مجتم��ع مجته��دي ال�شيعة 

وفي��ه م��ن طلب��ة العل��وم 16000 �ستة 

ع�شر الف ود�أبهم ان ينت�شرون في البلاد 

 )8( 
ويجدون في ا�ضلال العباد«.

يق��ول الباحث فالح عب��د الجبار في 

بحث��ه)10( ان ط�الب العل��وم الدينية 

ق��دروا مطل��ع القرن بنح��و )15000 

�إلى  ال��ف  ع��شر  خم�س��ه   )20000 ـ 

ع�شرين الف طالب م��ن مختلف �أ�صقاع 

الار�ض من اقا�صي الهند وايران وتركيا 

و�أذربيجان والخليج وجبل عامل.

و�سواء كانت هذه الاعداد التقريبية 

لطلاب الحوزة )10000( ع�شرة الاف 

�أو 12000 اثن��ي ع�شر ال��ف �أم �أكثر �أو 

اق��ل ف�أنه ن�سب��ة لتعداد �س��كان النجف 

انذاك ح�سب بع���ض الم�ؤرخين الذي لم 

ي��زد عل��ى)35000(  خم�سه وثلاثين 

الف لكبير جدا.

الاولى  العالمي��ة  الح��رب  وج��راء 

انخف�ض عدد الط�الب كثيرا كما يذكر 

ثم عاد تدريجيا حتى عهد عبد المح�سن 

ال�سعدون حي��ث بدا بالانخفا�ض �سريعا 

بعد �أن �أقدم رئي�س الوزراء عام )1924م 

ـ  1342ه��ـ(  على نف��ي �أكابر مراجع 

الح��وزة العلمي��ة في النج��ف وعلمائها 

المعار�ض�ني لنهج��ه في الحك��م خ��ارج 

الع��راق. ثم عادت في الثلاثينات �أعداد 

الطلاب بالتزايد تدريجيا �أثر تقلد الامام 

�أب��و الح�سن الا�صفه��اني ت)1945م  ـ 

1364ه��ـ( والعائد من منف��اه الق�سري 

زعامة المرجعية الدينية.

 �إلى �أن عددهم 
)9(

وهن��اك من �أ�ش��ار 

خلال ع��ام )1947م ـ 1367هـ( بلغ 

774 �سبعمائ��ه واربع��ه و�سبع�ني. ث��م 

تزاي��د العدد بع��د ع�شر �سن��وات تقريبا 

لي�ص��ل قراب��ة الالفين طال��ب وذلك ما 

اثبتت��ه الاح�صائيه التي ق��ام بها الباحث 

 والمتخ�ص�ص 
)10(

الدكتور فا�ضل الجمالي 

بعل��وم التربي��ة ورئي���س وزراء الع��راق 

وه��و من المهتم�ني والمولع�ني بالبحث 

عن مو�ض��وع جامعة النج��ف فقد زار 

النجف الا�شرف عام 1957 ومكث فيه 

ا�سبوعا باحثا ميدانيا عن جامعة النجف 

الديني��ة وانظمتها التربوي��ة ليخل�ص من 

درا�ست��ه �إلى ان التركيبه الاح�صائيه لعدد 

طلاب النجف في �شهر دي�سمبر 1957 

هي كالاتي )ايراني��ون 896, عراقيون 

التب��ت   ,324 باك�ستاني��ون   ,326

270, هنود71, �سوريون ولبنان 47, 

8ـ مجل��ة المنار الجزء الاول المجلد الحادي ع�شر �صفر 

1326هـ �ص 45 

9ـ مدين��ة النجف الك�ربى. مح�سن عب��د ال�صاحب 

المظف��ر �شه��ادة ماج�ستير م��ن كلي��ة الاداب جامعة 

بغداد 1975 �ص 173	

10ـ جامعة النج��ف الدينية. د. فا�ضل الجمالي مجلة 

��شؤون ا�سلامية عدد2 ل�سنة 1420 �ص12
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ليك��ون   )20 والقطي��ف  البحراني��ون 

العدد الكلي 1954 طالبا.

وع��اد ع��دد الط�الب ليتزاي��د اثر 

انف��راج ن�سب��ي في الو�ض��ع ال�سيا�س��ي 

الداخل��ي لي�ص��ل في ف�رتة م��ن فترات 

مرجعي��ة الامام الحكي��م ت)1390هـ 

  حيث 
)11(

ـ1970م( �إلى 7000 طالب

تمكن �سماحة الام��ام الحكيم قد�س �سره 

خلال ع��شر �سنوات �أن ي�شجع الراغبين 

في الانخ��راط �ضم��ن �صف��وف الحوزة 

العلمي��ة فيرتفع عدد طلابها من 1500 

�سبع��ة   7000 �إلى  وخم�سمائ��ه  ال��ف 

الاف وه��ي ن�سبة كبيرة ج��دا ت�صل �إلى 

500% وتعت�رب قيا�سي��ة �ضم��ن تاري��خ 

الحوزة المعا�صر.

ولم تك��ن الح��وزة في تل��ك الف�رتة 

ونموه��ا وات�ساعه��ا بمع��زل ع��ن ر�صد 

الجه��ات الحكومي��ة الظالم��ة واجهزت��ه 

القمعية المقيته التي ترب�صت بها الد�سائ�س 

والحي��ل للانق�ضا�ض عليه��ا �أو الحد من 

ن�شاطه��ا وتاثيرها الداخل��ي والخارجي 

الطائفي��ة  الانظم��ة  عليه��ا  فتكالب��ت 

لتفكيكها قدر الامكان وب�شتى الو�سائل   

فعم��دت للت�صفية الج�سدي��ة والاعتقال 

والت�سفير الجماعي وغيرها الكثير وبهذه 

الظروف بد�أت �أعداد الحوزة بالتناق�ص 

 ان 
)12(

تدريجيا فقد ذكر بع�ض الباحثين

طلاب الح��وزة كانوا بحدود )6164( 

�ست��ة الاف ومائ��ة واربع و�ست�ني طالبا 

بينهم 4000اربعة الاف معمم في عام 

)1973م  ـ 1393ه��ـ(  وا�ستمر العدد 

بالتناق�ص فو�صل لما يق��در بالفي طالب 

)2000( بداية الثمانينات 

وا�ستم��ر الع��دد بالتناق���ص نتيج��ة 

الظ��روف القا�سي��ة التي �أقدم��ت عليها 

الحكوم��ة البعثية لتحجيم الح��وزة قدر 

الامكان لي�صل عدد الطلاب �إلى مايقدر 

بح��دود 800 ثماني مائ��ة طالب  فقط  

قبل الانتفا�ض��ه ال�شعبانية عام 1422هـ 

ـ 1991م .

وبع��د زوال الحكم ال�صدامي الجائر 

ب��دات  2003م(  ـ  )1423ه��ـ  ع��ام 

الاع��داد بالت�صاعد تدريجي��ا لي�صل �إلى 

3500 ثلاث��ة الاف وخم�سمائة طالب 

عدا المبتدئين بالدرا�سة وماعدا الطالبات 

اللواتي بد�أت تن�شط حلقاتهن الدرا�سية 

الحوزوي��ة ن�شاطا ملفتا للنظر فبلغ تعداد 

الحوزويين �سن��ة )1434هـ ـ 2013م( 

بما يق��رب ال9000 ت�سعة الاف طالب 

ومدر�س.

وقد بلغت �إح�صائي��ة ديوان المرجع 

الاعلى ال�سي��د ال�سي�ستاني من �أعداد من 

يت�سلمون رواتب منظمه وفق الالية التي 

و�ضعها لت�سل��م الطالب الحوزوي راتبه 

�ضم��ن �ضوابطه ما مجموع��ه )7752( 

�سبع��ة الاف و�سبعمائة واثنين وخم�سين 

طالب��ا وهي اح�صائيه غاية الدقة تبين من 

خلالها �أع��داد الطلاب الدار�سين لاكثر 

م��ن 20 جن�سية وع��دد العراقيين منهم 

 
)13(

5407 طالبا.
11ـ حرك��ة ال�شع��ر واطواره في النج��ف الا�شرف 

خلال القرن 14 37ـ38

12ـ مدين��ة النجف الك�ربى. مح�سن عبد ال�صاحب 

المظف��ر �شه��ادة ماج�ستير م��ن كلي��ة الاداب جامعة 

13ـ مكتب الامام ال�سي�ستانيبغداد 1975 �ص 173	
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هذه ال�صفحة مخ�ص�ص��ة للإجابة عن 

ا�س��ئلة الق��راء الدينية ب�ش��كل عام، 

ا�س��ئلتكم عل��ى: ار�س��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com

واحة الدين

أس��ئلة يجيب عنه��ا بعض أس��اتذة 
الحوزة العلمية في النجف الأش��رف

ملحوظة: الأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الأعلى

 ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني )دام ظله(

ال��سؤال:

 جدٌ للاب �أو �أب يريد �أن يعطي ولده 

من الحق ال�شرعي لفقره فهل يجوز؟

الجواب:

�أم��ا الاب فلا يج��وز �أن يعطي ولده 

الفقير من الح��ق ال�شرعي، و�أما الجد فلا 

يجوز على الأحوط وجوبا.

ال��سؤال:

 م��ا حكم الدم النازل م��ن المر�أة بعد 

الا�سقاط �أو الكردا�ش؟

الجواب:

ال�سقط اذا كان م�ضغ��ة �أو علقة ففي 

ترتيب �آثار النفا�س �إ�شكال، نعم �إذا كان 

ال�سق��ط قد ولجت��ه الروح فتترت��ب �آثار 

النفا�س. 

ال��سؤال:

م��ا حك��م ال�سمك ال��ذي يموت في 

�أحوا���ض الباع��ة، ف��ان الحو�ض يحوي 

كمي��ة من الماء ونلاح��ظ �إن ال�سمكة فيه 

حية؟

الجواب:

 تعتبر ميتة؛ لأنه مات فيما فيه حياته.

ال��سؤال:

 هل يجوز للمر�أة عند و�ضع اللولب 

مراجعة الطبيبة لإجراء العملية ؟

الجواب:

 �إذا توق��ف و�ضعه في الرحم على �أن 

يبا�شر ذلك غير ال��زوج كالطبيبة وتـنظر 

�أو تـلم�س من دون حائل ما يحرم ك�شفه 

لها اختي��اراً كالعورة ل��زم الاقت�صار في 

ذلك على مورد ال�ضرورة .

ال��سؤال:

�شخ�ص يعزل مقدار من المال بعنوان 

ال�صدق��ة في مكان م��ن دون �أن يو�صله 

للفقير فهل تترتب �آثار ال�صدقة؟

الجواب:

 لا تترت��ب �آث��ار ال�صدق��ة الا بقب�ض 

الفق�ري �أو وكيله للمبل��غ و�إذا حل ر�أ�س 

ال�سن��ة الخم�سية فيجب في ه��ذا المقدار 

الخم�س. 
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التثبت في الدين والقراءات 

التجديدية

ه��ذه الأيام �أطروحة في فه��م الدين بعنوان 

منه��ج التثب��ت في الدي��ن والت��ي تجاوزت 

بمجموعها بما يقرب من ثلاثة �آلاف �صفحة 

موزع��ة عل��ى ثماني��ة �أجزاء، وه��ي بذلك 

تعت�رب اكبر مو�سوع��ة غير تقليدي��ة تناولت 

الدين والمو�ضوعات المث��ارة حوله بتحقيق 

ومو�ضوعية ودقة عالية.

توزع��ت العناوي��ن الدقيق��ة على هذه 

�إ�ص��دارات هذه ال�سل�سلة تبعاً لما تمليه طبيعة 

الأول  الأ�ص��دار  فحم��ل  مو�ض��وع،  كل 

حقيق��ة الدي��ن، والذي طرح في��ه الم�صنف 

)حفظ��ه الله( �أن الدين ر�سال��ة الهية ت�شرح 

�أبعاد هذه الكون و�أنه يعطي ر�ؤيته تجاه هذا 

الوج��ود عبر �أرب��ع ر�ؤى ا�سماه��ا بالمعرفية 

والان�سانية والكونية والت�شريعية فاعتبر هذا 

الجزء هو المفتاح للج��زء الثاني الذي يعنونه 

باتج��اه الدي��ن في مناح��ي الحي��اة لير�سم به 

بمعي��ة الا�صدار ال�سابق �آلية فهم الدين والتي 

اعتبره��ا مبنية عل��ى ركنين، اولهم��ا ر�ؤية 

الدي��ن للحي��اة وثانيهما موق��ف الدين من 

جوانب الحياة ومو�ضوعاتها.

واذا م��ا كان لكل بحث م��ن �أداة فان 

منه��ج التثب��ت في الدي��ن ادات��ه العقل وما 

يدرك��ه وم��ا يتو�ص��ل اليه، وه��ذا الادراك 

والفهم والوعي يكون على نحوين:

1ـ ادراك نظ��ري ك�شعورن��ا بوج��ود 

الك��ون وتفا�صيل الحياة والتي منها �شعورنا 

بوجود انف�سنا وغيرنا من النا�س واحتياجاتنا 

وتفاعلنا مع المحي��ط الذي نعي�ش فيه، ومن 

يرى لا قيمة ل��لإدراك الان�ساني فهو متوهم 

لان حكمه هذا يعتبر نحو من الادراك.

تتداف��ع الق��راءات الب�شرية من��ذ القدم 

ح��ول الدي��ن من حيثي��ة الن�ش���أة والاهمية 

وتكاد ترتف��ع ال�صيح��ات �إلى �سماء الفكر 

والثقاف��ة الي��وم الت��ي تدع��و �إلى التجدي��د 

والتحديث، ولكل واحدة من الم�صطلحات 

الم�ستعمل��ة اغرا���ض وق�صدي��ات ق��د يفهم 

الآخ��ر ذلك وقد لا يفه��م بحكم جدليات 

التعقيد والو�ضوح والت�أويل المعا�صر، الا �أن 

الم�ضمون الع��ام لفكرة التحديث والتجديد 

لم تعد خافية �أو مطمورة في ذاكرة قائليها، 

بل �سرع��ان ما فهمت وعرف��ت وه�ضمت 

باعتبار كثرة من ينادي بالتجديد والتحديث 

وما �أق��ل العامل بذل��ك �إذ �أن النقد الفارغ 

�سمة الكثير اليوم لع��دم تكلفته �شيء ! واذا 

م��ا حانت �ساعة الج��د والر�صف والابداع 

والعمل قل المنظرون وبقت كلماتهم معلقة 

في التلفزيون والجري��دة و�أذهان الم�ستمعين 

لا �أك�رث ! ويزع��م �أن �إثارة ه��ذه الا�شكالية 

غر�ضها تحري��ر الوعي الا�سلام��ي من قيود 

الفك��ر الديني الق��ديم الذي جاء ب��ه علماء 

الدين.. �إذ لم يعد يت�الءم ومتطلبات الع�صر  

ولعل واحدة من المنا�شدات التجديدية هي 

الا�ستغناء ع��ن فكرة النبوة بالمعن��ى ال�سائد 

بالعل��م، فهو ال��ذي يكت�شف ب��ه الان�سان 

م��ا يقوم��ه وق��د ين�ربي البع���ض لإدخال 

العقلانية ب�صورته��ا الف�ضفا�ضة دون تحديد 

هويته��ا فينزل��ق معها الفك��ر الديني حيث 

تنزل��ق، فقد ظهر المذه��ب العقلي في �ألمانيا 

حليفاً للدي��ن، ولكن �سرعان ما تبدى له �أن 

الجانب العقدي من الدين غير ممكن البرهنة 

عليه، وكان ال�سبي��ل الوحيد امامه هو الغاء 

العقي��دة من �سج��ل المقد�س��ات، وا�ستلال 

العقيدة �سيط��ر مذهب المنفعة على الفل�سفة 

الاخلاقي��ة، وهك��ذا �أتم المذه��ب العقل��ي 

مهمته بهيمنة الالحاد.

�إن واح��دة من �أعقد الم�ش��اكل التي يمر 

به��ا المثقف العرب��ي هي ت�صديق��ه بكل ما 

يق��ال �ضد الدي��ن وت�صديق��ه �أن التحديث 

والتجديد ممكن ب��اي �صورة مع الدين، بل 

�أن��ه من ال�ضروري �أن تظهر فكرة التحديث 

والتجدي��د بما يتلائ��م والع��صر والمتطلبات 

وهذه الجمل والم�ضامين تطلق دون �أن تفهم 

بدقة، فهل يحتاج الدين �إلى تجديد وتحديث 

حق��اً؟ انن��ا بحاجة ما�س��ة �إلى فه��م حقيقة 

الدين ب��روح �صادقة وبعقلي��ة معتدلة �أكثر 

من مطالبتنا لعلماء الدين بتحديثه وتجديده! 

فلو در�سن��ا الدين وبحثناه من عدة جوانب 

واتجاه��ات وتحققن��ا من م�سائل��ه التي طالما 

�شغلتن��ا لا�ستطعنا �أن نج��د الحلول من الدين 

لها، ب��ل ولفهمنا جوهر الدي��ن، والم�شكلة 

تكمن في �أن الجي��ل ال�صاعد لا يفهم الدين 

ولا يفه��م حقيقته ويطالب تبعاً لت�أثير الميديا 

والمن�صات الاعلامية ب�إيجاد �أجوبة لأ�سئلته 

ذات مقا�سات محددة و�أطر منهجية �سطحية 

للغاية!

�إن م��ا ت�سجله الايام لل�سي��د محمد باقر 

ال�سي�ست��اني ه��ي دق��ة �أجوبت��ه و�شروحاته 

واطروحاته عن الدي��ن والم�سائل المتعلقة به 

في زمن كثر ب��ه الت�شكيك ببع���ض الم�سائل 

الديني��ة والفه��م المغل��وط له��ا، ف�شمر عن 

�ساع��ده ليقدم اطروحة مرك��زة دقيقة تليق 

بالر�سال��ة الالهية في ه��ذا الظرف الع�صيب 

على الامة وثقافتها وفكرها، فقد طرح في 

بقلم: ح�سن الجوادي



النجف الأ�شرف/ العدد 166 ل�شهر رجب 56

واحة الدين

ف���إن  عملي)اخلاق��ي(،  ادراك  2ـ 

الان�س��ان ي��درك �أن هنال��ك �أفع��الًا تنبعث 

منه واح��كام ذاتية يراها خارجة من نف�سه، 

وبتعب�ري القر�آن الكريم هي الفطرة التي فطر 

النا�س عليه��ا، وتعتبر الم�صدر الام للأحكام 

ال�شرعي��ة، فهي �أ�شبه بالجه��از الذي يتوافق 

مع��ه النظام ال��ذي يعد ل��ه م�سبق��اً، وتلك 

القوان�ني ي�ؤم��ن به��ا الجمي��ع، لأن حي��اة 

الان�سان ت�سير وفق القوانين والانظمة وهي 

ولي��دة الفطرة وق��د يرى كل الب��شر �أهمية 

التم�سك بالخلق والفعل النبيل.

�إذن ينطل��ق البحث من البديهيات التي 

ي�ؤم��ن به��ا العقل ويق��ر بها طب��ع الان�سان 

وفطرت��ه ولا �ش��ك ان الب�شري��ة كلها توافق 

على تل��ك البديهي��ات والقواع��د الحياتية 

اجم��الًا، فيكون البح��ث بداية الحجة التي 

تلقى على الجميع.

�إن م��ن مميزات ه��ذا الطرح الجديد هو 

بيان��ه �أن الدين يرتكز عل��ى الق�ضايا العقلية 

الك��ريم  الق��ر�آن  ف��اذا راجعن��ا  في نهج��ه 

والن�صو�ص الدينية نجده��ا متوافقة تماما مع 

منط��ق العق��ل و�إدراكه لا �سيم��ا في تناول 

المو�ضوع��ات الهام��ة، فالإ�س�الم في مقام 

الاقناع والقبول يتبع منهجية منطقية عقلية 

دقيق��ة، وهذا المنط��ق والحج��ة العقلية هو 

نف�سه منط��ق الان�سان تجاه الق�ضايا الاخرى 

وه��و منهج قد فطر علي��ه الان�سان وبالتالي 

ف��ان الله لا يخال��ف ه��ذه الفط��رة ويجعل 

طريق دينه مواف��ق للفطرة، بل هو من�سجم 

معها ومكمل لدورها، وحين نطالع الآيات 

الت��ي تخ�ص التفكير والت�أمل والتنبه والتدبر 

نجده��ا تواف��ق العق��ل في �إدراك��ه النظري 

وحين نطالع الآي��ات التي تدعو �إلى الايمان 

وال�شكر والطاعة  والامر بالمعروف والنهي 

عن المنك��ر ف�إنها توافق الجان��ب ال�سلوكي 

والنظامي للعقل لأنها مواد �أخلاقية، وهذا 

لا يعن��ي �أن الدين في مقام �إقن��اع النا�س لا 

ي�ستعمل المعجزة في مق��ام التحدي، بل ما 

قدم��ت المعج��زة الا كونها تواف��ق العقل، 

وه��ذه م��ن تربي��ة الق��ر�آن الك��ريم والدين 

الا�سلام��ي، وم��ن ث��م ارت��كاز الدين على 

الفطرة وجعله��ا الم��شرع الاول والا�سا�س 

ال��ذي يعتمد علي��ه الخال��ق في الت�شريعات 

الت��ي ينزلها للإن�س��ان عبر ر�سالت��ه )القر�آن 

الك��ريم( ويرى الم�صن��ف �أن الدي��ن ينطلق 

ويعتمد اعتماداً كبيراً على الفطرة ولا �سيما 

انطلاقت��ه من الاتجاه الفطري في كل منحى 

م��ن مناحي الحي��اة، وهذا م��ا يو�ضحه في 

موقف الدين من العل��م والقانون الو�ضعي 

والاخلاق وال�سل��وك، )فللدين وفق مبادئه 

الان�س��ان  ج��ذور  في  ال�ضارب��ة  الفطري��ة 

والا�سع��اف الاله��ي م��ن خ�الل ن�صو�صه 

اليقيني��ة اتج��اه مع�ني، �إلا �أن امتداداته التي 

يكت�سبه��ا عل��ى ال�ساحة العلمي��ة قد ت�ؤدي 

�إلى انحراف��ه من جهة عوام��ل مختلفة، مثل 

الأخطاء الفكرية والحواجز النف�سية والميول 

الم�ؤث��رة على الادراك الان�س��اني التي ت�ؤدي 

�إلى انحرافه��ا بع���ض ال�شيء ع��ن م�سارها( 

ويندرج م��ع ذلك كل الكلم��ات المت�سرعة 

التي ت�ستخف بالدين �إذ �أنها تنطلق بلا ر�ؤية 

ولا م�ستم�س��ك وثيق ولا وقف��ة جادة تعبر 

بالباح��ث �إلى التحقيق والالتزام المو�ضوعي 

و�إذا كان ث��م انتقا�ص م��ن الدين �أو الفكرة 

الالهي��ة ف��ان ال�سي��د يط��رح في الا�ص��دار 

الثالث من ال�سل�سلة معادلة في فهم احتمالية 

خطر مخالفة الدين �أو انكاره وهي �أطروحة 

مو�ضوعي��ة فطري��ة عقلية، فل��و جردنا من 

تفكيرنا الديني وقلنا نحن �أمام م��سألتين �إما 

ان يكون هنالك اله �أو لا يكون، ف�إذا لم يكن 

لا �شيء مخوف اذن وان كان هنالك اله ومن 

ث��م دين فالأمر معقد ومخيف، وهذا التعقيد 

والخ��وف يظهر كاحتم��ال لا ينبغي مخالفته 

بالن�سبة للعقلاء، وهذا الطرح العقلي يعالج 

المو�ضوع بطريق��ة فل�سفية نف�سي��ة، ويوثق 

�أهمي��ة الاعتقاد الديني وخط��ورة مخالفته، 

فعل��ى ح��د تعب�ريه �أن »حياة الان�س��ان اما 

لحظة عابرة في التاريخ الممتد للكون، على 

حد اللحظات التي تعي�شها الحيوانات التي 

تموت فتق�رب وتمحى من �صفح��ة الوجود، 

وام��ا هي حياة خال��دة ببقائه بع��د الممات 

في ن�ش���أة �أخ��رى«. فينتق��ل في الكت��اب 

الراب��ع �إلى الحدي��ث عن اثني ع��شر قاعدة 

فكرية فطرية، يجعلها الا�سا�س في الحديث 

حول الدين وتقبل��ه ومعرفته ويجيب على 

ا�سئل��ة وتط��ورات الفكر الان�س��اني والتي 

منها مناق�ش��ة ادوات المعرفة وعدم ح�صرها 

بالتجرب��ة، ويعالج مو�ضوعة ط��رح الدين 

من قبل بع�ض المفكرين كونه لا ين�سجم وما 

تو�صلت الي��ه الب�شرية، ومن تلك المعالجات 

هي ت�شكيك البع�ض بعدم و�ضوح الارتباط 

بين الخال��ق والنظام الذي ي�ؤم��ن به الم�ؤمن 

كدلي��ل �أب��رز عل��ى وج��ود الخال��ق، فقدم 

�سماحت��ه اجابة دقيقة مف�صل��ة ملخ�صها �أن 

المنتقل اليه عن طري��ق النظام هو مو�ضوعة 

غير مادية فلا ان�سجام بدوي يظهر من ذلك 

والامور غ�ري المادية هي ظاهرة غريبة وغير 

م�أنو�س��ة للفك��ر الان�ساني، كم��ا �أن اعتياد 

الان�س��ان على النظام الك��وني القائم يجعله 

لا يرى بدق��ة للوهلة الاولى ذلك الارتباط، 

فيكون ال�سر في ع��دم الانتقال الوا�ضح من 

الكائن��ات �إلى خالقها هو خم��ود ال�شحنة 

الدلالية فيها على الخالق من جهة �أن م�شهد 

ه��ذه الحياة �أك�رب من الان�س��ان بكثير، وقد 

ن��شأ الان�سان في هذا الم�شهد وبالتالي غياب 

هذا الارتباط للوهل��ة الاولى وان�سه بما يراه 

لا �أكثر، وهذه قاع��دة عامة في ��شأن النف�س 

الان�ساني��ة وهي خمود الا�ش��ارات الدلالية 

والاخلاقي��ة  والحكمية للأ�شياء احياناً لدى 

الان�س��ان بالمعاي�شة والاعتي��اد حتى ك�أنه لا 

ي�شهد ولا يح�س بتلك الا�شياء.

�إن م�ضم��ون الدين به��ذا الطرح لي�س 

مجرد معلومات �إ�ضافي��ة عامة �أو تخ�ص�صية 

ي��راد تعليمها للنا�س �أو لفئ��ة خا�صة منهم، 

العل��وم  معلوم��ات  في  الح��ال  ه��و  كم��ا 

المختلف��ة، ب��ل م�ضم��ون الدي��ن يرجع �إلى 

ر�ؤية �أخرى حول حقيقة الان�سان وقابلياته 

الذاتي��ة، حيث �إنه يقت�ض��ي وجود بعد �آخر 

لوجود الان�سان غير هذا البعد المادي يت�أتى 

ل��ه من خلاله التوا�صل مع ما وراء المادة من 

خلال عقله وقلبه.

يوا�صل �سماحته ه��ذه ال�سل�سلة بنف�س 

الخ��ط والطريق الذي ر�سمه لها، من خلال 

ا�ضاف��ة ثلاث��ة اج��زاء تتحدث ع��ن الانباء 

الك�ربى في الدي��ن )الله والر�سال��ة وخلود 
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الان�س��ان( وه��ذه الثلاثية من ه��ي الا�صل 

الثابت للدي��ن والذي ين�سجم مع المعيطات 

الفطرية والادراكي��ة للإن�سان، فتحمل بين 

طياتها ت�ص��ورات وتحليلات جديدة للكثير 

م��ن المفاهي��م الدينية محقق��ة بذلك مجموعة 

اي�ضاح��ات لت�س��ا�ؤلات كثيرة ف��ان م��سألة 

الإل��ه تع��د من �أعق��د الم�سائل الت��ي تناولها 

كبار الباحثين وهي بحق من �أخطر الم�سائل 

ك��ون �إهماله��ا يجعل الان�س��ان م�ضطرب 

البال والحال والبت فيه��ا بت�سرع يوقعه في 

م�ش��اكل من حيثية �أخ��رى، فهي تحتاج �إلى 

ت�أم��ل ودق��ة وتثب��ت ويتبعه��ا الر�سالة التي 

انزلها للنا�س جميع��اً ومن ثم ـ حياة ما بعد 

الموت ـ محتوى ه��ذه الر�سالة الاكبر والذي 

ت�ؤكد عليه كثيراً.

�إن م��ن مميزات ه��ذه ال�سل�سلة الفكرية 

الرائعة هو بي��ان الم�سائل الفكري��ة والدينية 

بطري��ح مهذب غير متع��ال يمت��از ب�شفافية 

تتنا�س��ب والطرح المعا��صر، �إذ �أنك تلم�س 

�أدب م�ؤلفه��ا بدقة متناهي��ة، فلم تجد عبارة 

تحام��ل �أو ت�شن��ج �أو ق�س��اوة عل��ى �أي فئة 

فكري��ة �أو ثقافي��ة، فتج��د �ص��دق النية في 

الط��رح والغاي��ة م��ن ورائه، ويكف��ي انها 

�ص��درت في زم��ن كان ت�صدي��ر ال�شبهات 

عل��ى الدين بطولة و�شجاع��ة، و�أح�سب �أن 

الق��ارئ الفط��ن �سيجد �أنن��ي لم �أ�ضع يدي 

على دقة ما طرح في هذه ال�سل�سلة الفكرية 

الر�صينة. فهي اطروحة جادة في فهم الدين 

فل��م ت�ص��در للإقن��اع والمجادل��ة كما ذكر 

الم�صن��ف في �أول ا�ص��دارات ال�سل�سلة، انما 

ه��ي لإعانة الباح��ث الج��اد في الدين على 

فهم حقيقته والتب��صرة في ��شأنه، والكتاب 

ناظر �إلى ال�شب��اب ب�شكل خا�ص من الطلبة 

والجامعي�ني لأنه��م الاكثر تعر�ض��اً لمفاهيم 

الدين والاثارة المتعلقة به الم�ستمرة ولا �شك 

�أنه نافع ومفي��د للجميع، ولما كان الم�صنف 

على قدر من العل��م والمو�ضوعية يح�سن بنا 

كعق�الء اولًا وكقراء ثانياً ان نتدبر �إلى كلمة 

موج��زة مهمة كتبها في نهاية هذه ال�سل�سلة 

والت��ي عنونه��ا بتجربتي مع الدي��ن نقتطع 

لكم منها ما يلي:

�أ�شهد �أني انتفعت بالدين انتفاعاً كبيراً، 

فق��د �أ�ض��اء عقلي وحف��ز تفك�ريي و�أنار 

�ضم�ريي بحقائق نبه عليه��ا و�آفاق ك�شف 

عنها.

فقد نبهني على وجود الله �سبحانه على 

نح��و تنبي��ه الغافل على �شيء يج��ده بنف�سه 

بع��د تنبه��ه، فف��سر لي بذلك م��ا �أجده من 

النظم والروع��ة والجمال والابداع في هذا 

الكون.

وحثني الدين على الات�صاف بالعقلانية 

في الامور كلها من خ�الل الت�أمل والتثبت 

والتفكير، ونهاني عن الت�سرع والا�ستعجال، 

وحذرني من الاوهام والخرافات، و�شجعني 

عل��ى تعلم الحكم��ة والازدي��اد منها مدى 

الحي��اة، والاعتب��ار بالح��وادث، والاتعاظ 

بالامثال، والتعلم من تجارب الآخرين.

و�أف�ص��ح لي الدي��ن ع��ن خال��ق يرعى 

الان�سان، فكان م�صدراً للمط�أنينة وال�سكينة 

والت�سلية والأمل، حيث �أتعبد له بما او�صاني 

به م��ن العبادات الي�سيرة ت�أدب��اً معه و�شكراً 

لأنعامه، وايفاءً بحاجاتي المعنوية والروحية، 

�أب��ث اليه �سبحانه همومي واناجيه في ذات 

نف�سي، و�أثق برعايته لي في م�صاعب الحياة 

من حيث �أحت�سب ومن حيث لا �أحت�سب، 

وان كن��ت اعلم �أن هذه الحي��اة �سنت على 

�سنن الاختب��ار والاجتهاد، ولكنه يبارك لي 

في ثوابت مقاديره��ا ويرعاني في مت�سعاتها 

ويح�سب لي الأجر في م�ضائقها.

م��كارم  عل��ى  الدي��ن  لي  �أك��د  وق��د 

الاخلاق، فدع��اني �إلى ال�صدق في الكلام، 

وت��رك القول بغير عل��م، والايف��اء بالوعد 

والالت��زام، وتجن��ب الا�س��اءة �إلى الآخ��ر، 

والاح�س��ان �إلى الم�س��يء، وال�شك��ر عل��ى 

الاح�س��ان، وح��ب الخ�ري للآخري��ن كما 

�أحبه لنف�سي، وكراهة ال�شر لهم كما �أكرهه 

له��ا، والتوا�ضع مع النا���س، والاعتدال في 

ال�سلوك، وال�صف��اء في النف�س، والان�صاف 

للغ�ري، وتجنب التعلق��ات المفرط��ة والمذلة 

بالام��ور المادية، وتجن��ب المباهاة بها واثارة 

روح التناف���س ل��دى الآخري��ن في ��شأنها، 

والمظه��ر  النظ��ر  في  العف��اف  ومراع��اة 

والت�صرف��ات كله��ا، والح��زم في موا�ضعه، 

والاعتم��اد عل��ى النف�س ما �أمك��ن، والكد 

في �سبي��ل تح�صيل الرزق الح�الل، وموا�ساة 

الفق��راء والاعت��ذار عن الخط���أ والا�ستغفار 

من الخطيئة، ومحا�سبة النف�س، والطموح في 

اكت�ساب الف�ضيل��ة، والتجاوز عن المخطئ 

�إلى قيم فا�ضلة �أخرى.

واو�ضح لي الدين �أن هذه الحياة لي�ست 

ه��ي الغاي��ة ولا النهاي��ة، ب��ل ه��ي البداية 

لم�س�رية طويلة يختبر فيه��ا النا�س في المعرفة 

والف�ضيلة، فيلاقي المرء غ��داً ما يعلمه اليوم 

بعينه في م�شهد تن�صب فيه موازين الق�سط، 

فيك��ون للنا�س درجات بح�س��ب اعمالهم 

واخلاقهم، ويكون ل��كل ان�سان ما �سعى، 

فبدل لي ه��ذه الحياة �إلى الج��د بعد اللعب، 

والترق��ب بع��د التلهي، حيث فت��ح لي �آفاقاً 

لا ا�ستطي��ع ان ات�صوره��ا م��ن عظمته��ا مما 

ت�صغر في جنبها هذه الحياة بكل �ضجيجها 

و�ضو�ضائه��ا لما ك�شفه من حياة خالدة فيما 

بعده��ا، ف�صرت �أجد كل عم��ل �أعمله امام 

عين��ي و�أيق��ن �أني ملاقيه غداً خ�رياً كان �أو 

��شراً، في م�شه��د يجتمع في��ه النا�س جميعاً 

ويتمي��ز في ال�سابق��ون �إلى المعرفة والف�ضيلة 

في هذه الحياة.

ونبهني الدين على �أهمية معرفة الحقيقة 

الت��ي عرفنيه��ا، للاهتم��ام بالحف��اظ عليها 

والتب�صر بها وايق��اظ الآخرين للانتباه اليها 

والالتفات �إلى خطورتها بالحكمة والموعظة 

الح�سنة، من دون احراج �أو اكراه.

فتلك ام��ور خط�رية ومهم��ة تعلمتها 

 عه��دة العمل بها 
ّ
م��ن الدين وبقيت عل��ي

والاجته��اد في �سبيلها، �أ�س��ال الله �سبحانه 

التوفيق والت�سديد في ذلك.

هذه �شهادات ي�شهد بها عقلي ونف�سي، 

�شه��ادة نابعة عما انتهى اليه تب�صري لنف�سي 

في هذه الحياة بالنظر في الكون والكائنات 

وفي الر�س�الت الالهي��ة، وق��د تجنب��ت في 

�أمره��ا عوار���ض التلقين و�شوائ��ب التقليد 

ودواعي الا�ستقطاب.








