






اقرأ ذاتك
مَن منا مَن لا يعرف نفسه؟!

ومَـن منـا مَـن لايسـتغرق وقتـا معتـدا بـه مابـن ضيـاء النهـار وعتمـة 

الليـل ليغـوص فـي مكنونـات ذاتـه وخواطـره؟

وهل منا مَن يجهل ملكاته وماهي عليه من قوة أو ضعف؟

والآن ماذا نتوقع الجواب، إنْ وضعنا هذه التساؤلات في  استبانة؟

بلا شك، ستُجْمِعُ العينة المستطلعة على جملة واحدة )لا أحد(..

وهذه النتيجة ـ لأول وهلة ـ مفرحة للجميع!

ولكن عند التمعن في واقعنا العملي ستنقلب الفرحة إلى غم!

فالـذي يعـرف نفسـه حـق المعرفـة ، ويسـتغرق ـ بوعي ـ فـي خلجات 

نفسـه، ويعلـم جيـدا قيمـة ملكاتـه، بلا شـك ولاريب سـتكون مخرجات 

ونتائـج أفعالـه صائبة وسـليمة مـن أي عيب.

فمـا السـر ـ إذن ـ فـي بـروز الإخفاقـات، وظهـور الأخطـاء فـي نتائج 

أفعـال أغلـب أفـراد مجتمعاتنا؟

أليـس هـو عـدم الوعي الكافـي بقراءة الـذات، وتبعا لها تأتـي القراءة 

مغلوطة؟ 

إذن فالقـراءة في حد نفسـها غيـر منتجة، بل القراءة الواعية والسـليمة 

هـي التي تحقق الثمـار المرجوة ..

وبقدرها يأتي السعي الجاد لتطوير الذات والاستزادة من الخبرات..

ولازمها ستكون نتائجنا سليمة، وأفعالنا من العيب بريئة..

أخيـرًا.. يبـدو لـي أيهـا القـارئ النبيـه سـتعمد إلـى تصحيـح عنـوان 

مقالتـي هـذه، لتصبـح )اقـرأ ذاتـك بوعـي(.

م لكلا ا ل  و أ
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السيد ليث الموسوي
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رمزيات

القلب وال�سيف رمزية 

بقلم:  اأ. د. �صادق المخزومي
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رمزيات

 فِيهَا 
ّ
 �لكوفة، ل�سبع بقين من �سهر رم�سان �سنة )40هـ/661م(،  �أقر

ِ
فَة ف

َ
�لِخل

)ع( 

ّ
ن عَلِي

ْ
بويع �لح�سن ب

ـ  �لازدو�جية  �لذي طبعته  �لقبلي  �لعقل  ـ خللها  ام، ظل 
َّ
�أَي عَة 

ْ
ب �سَ

َ
و �أ�سهر  عَة 

ْ
ب �سَ فِيهَا  يه، و�أقام 

ِ
�أَب ال  عُمَّ

 �سهر ربيع 
ِ

�لى �سفه روحيا، ومع معاوية ماديا، حتى بلغ �ل�سيل �لزبى، فا�سطُر �إلى �أن ي�سالح معاوية ف

 
َ ِ

ف
ُ
ى تُو  �لمدينة، حَتَّ

َ
عْدَهُ عَلَى �لاأمر، وذهب �لح�سن �إلى

َ
 ب

َ
 يكون

ْ
 لمعاوية عَلَى �أن

َ
�لاأول �سنة 41، وترك �لاأمر

م�سمومًا �سنة )50/ 670(.   

عهد  الو�ضع في  حيثيات  يك�ضف  ثمة خبر 

اإلى  ال�ضدوق: »د�س معاوية  نقله  الإمام الح�ضن، 

واإلى  قي�س،  بن  والأ�ضعث  حريث،  بن  عمرو 

حجر بن الحجر، و�ضبث بن ربعي، د�ضي�ضا اأفرد 

قتلت  اإن  اإنك  عيونه؛  بعين من  منهم  كل واحد 

الح�ضن بن علي فلك مائتا األف درهم، وجند من 

 
)ع(

الح�ضن فبلغ  بناتي؛  من  وبنت  ال�ضام،  اأجناد 

وكان  وكفرها،  درعً��ا  ولب�س  فا�ضتلام  ذل��ك، 

يحترز، ول يتقدم لل�ضلاة بهم اإل كذلك، فرماه 

اأحدهم في ال�ضلاة ب�ضهم، فلم يثبت فيه لما عليه 

�ضربه  �ضاباط،  مظلم  في  �ضار  فلما  اللامة،  من 

الخنجر،  فيه  فعمل  م�ضموم،  بخنجر  اأحدهم 

فاأمر عليه ال�ضلام ان يعدل به اإلى بطن جريحي، 

بن  م�ضعود  عبيد،  اأبي  بن  المختار  عم  وعليها 

الح�ضن،  ناأخذ  تعالَ  لعمه:  المختار  فقال  قيلة، 

فبدر  العراق،  لنا  فيجعل  معاوية،  اإلى  ون�ضلمه 

بذلك ال�ضيعة من قول المختار لعمه، فهموا بقتل 

عن  بالعفو  ال�ضيعة  لم�ضاألة  عمه  فتلطف  المختار، 

والله  ويلكم،   :
)ع(

الح�ضن فقال  ففعلوا؛  المختار، 

ان معاوية ل يفي لأحد منكم بما �ضمنه في قتلي، 

وانِّى اأظنّ اأني واإن و�ضعت يدي في يده فاأ�ضالمه لم 

.
)1(

»...
)�س(

يتركني اأدين لدين جدي

تف�ضح القراءة � لمثل هذا الخبر � عن اأنّ الإمام 

قلقة،  اأزمة  ي�ضكل  و�ضعه  كان  كم   ،
)ع(

الح�ضن

ومعادلة �ضعبة، اإذ كان محا�ضرا من لدن عدد من 

كانت  الذين  ووجهائها،  الكوفة  قبائل  �ضيوخ 

فاطمة  ابن  وكونه  وورعه،  لدينه  معه،  قلوبهم 

خليفة،  انتخبوه  حتى  الر�ضول،  و�ضبط  وعلي، 

1� ال�ضدوق علل ال�ضرائع 1/ 221.

اجتماعية، ذكرها ابن اأبي �ضيبة الكوفي: لما اأتانا 

ك�ضرت  كاأنما  ومعاوية،  علي  بن  الح�ضن  �ضلح 

.
)6(

ظهورنا من الحزن والغيظ

في حين كانت اإجابة الإمام الح�ضن تعبر عن 

ويجاذبهم  يلاطفهم  فكان  غ�ضبهم،  امت�ضا�س 

الحديث، ويقدم لهم الم�ضوغات العقلية والنقلية، 

عامر]�ضفيان[،  اأبا  يا  ذاك  تقل  ل   :
)ع(

قوله مثل 

؛ 
)7(

ولكني كرهت اأن اأقتلهم )ال�ضيعة( على الملك

معز  ولكني  الموؤمنين،  بمذل  اأن��ا  »ما  قوله:  اأو 

قوة،  عليهم  بكم  لي�س  راأيتكم  لما  اإني  الموؤمنين؛ 

�ضلّمت المر، لأبقى اأنا واأنتم بين اأظهرهم، كما 

عاب العالم ال�ضفينة، لتبقى لأ�ضحابها، وكذلك 

يوظف  بينما  ؛ 
)8(

بينهم« لنبقى  واأنتم  نف�ضي 

بن  �ضفيان  لما جاء    :
)9(

المفيد ال�ضيخ  ن�س  الرواية 

 
)ع(

ليلى وهو على راحلة له، فدخل على الح�ضن

وهو محتب في فناء داره، فقال له: ال�ضلام عليك 

ول  اأن��زل،  الح�ضن:  له  فقال  الموؤمنين،  مذل  يا 

اأقبل  ثم  الدار،  في  راحلته  فعقل  فنزل،  تعجل، 

: ما 
)ع(

يم�ضي حتى انتهى اإليه قال: فقال له الح�ضن

قلت؟ قال قلت: ال�ضلام عليك يا مذل الموؤمنين، 

اأمر  اإلى  عمدت  قال:  بذلك؟  علمك  وما  قال: 

الطاغية،  هذا  وقلدته  عنقك،  من  فحللته  الأمة، 

 :
)ع(

الح�ضن فقال  الله،  اأن���زل  م��ا  بغير  يحكم 

�ضاأخبرك لم فعلت ذلك، �ضمعت اأبي يقول: قال 

 لن تذهب الأيام والليالي حتى يلي 
)�س(

ر�ضول الله

6� الم�ضنف 8/ 631.

 /3 الم�ضتدرك  الني�ضابوري  الحاكم  631؛   /8 الم�ضنف  �ضيبة،  اأبي  ابن   �7

.175

8� ابن �ضعبة الحراني، تحف العقول، �س 308

9� الخت�ضا�س، �س 82؛ وقارن : اأبو الفرج مقاتل الطالبيين، �س 44.

لعل فكرة القلب 

وال�سيف التي 

�سكلت ازدواجية ما 

زالت ترددها الذاكرة 

التاريخية

ولكنهم ختلوا له الغدر، ود�ضوا له الخديعة على 

فر�ضة من وعود معاوية، نحو م�ضتقبل زاهر في 

من  ثلّة  ثمة  الوقت  نف�س  وال�ضلطان؛ وفي  العزة 

مواقفهم،  في  العهد  على  ظلوا  الكوفة،  زعماء 

يكتنفهم الإخلا�س لعلي واآل بيته، يكاد ولوؤهم 

يهنوا،  ي�ضعفوا ولم  فلم  يجارى،   يبارى ول  ل 

�ضفيان   ،
)2(

الخزاعي بن �ضرد  �ضليمان  اأمثال:  من 

بن  حجر   ،
)3(

النهدي الليل(  )بن  ليلى  اأبي  بن 

؛ 
)4(

عبادة بن  �ضعد  بن  قي�س  الكندي،  عدي 

مُذِلّ  يا   « مقولة:  الم�ضادر  لهم  ن�ضبت  وهوؤلء 

الموؤمنين«؛ هوؤلء نماذج من �ضيعته، وغيرهم،  في 

تو�ضيف ابن �ضعبة: �ضلمت عليه ال�ضيعة: يا مذل 

؛ فهم عاتبوا الإمام الح�ضن بق�ضوة تعبر 
)5(

الموؤمنين

عن �ضدمتهم ومعاناتهم، اأو ظل في نف�ضهم �ضيء 

مجتمع  على  حر�ضهم  نتيجة  الم�ضالحة،  هذه  من 

الت�ضييع وقراءتهم لم�ضتقبله؛ بل تك�ضف عن اأزمة 

2� ابن قتيبة، المامة وال�ضيا�ضة، موؤ�ض�ضة الحلبي و�ضركاه، القاهرة 1/ 141.

3� البلاذري اأن�ضاب الأ�ضراف 3/ 45؛ اأبو الفرج مقاتل الطالبيين، �س 44؛ 

الك�ضي، رجال، �س112؛ الحاكم الني�ضابوري الم�ضتدرك 3/ 175؛ ال�ضيخ 

المفيد الخت�ضا�س، �س 82؛ ابن عبد البر ال�ضتيعاب 1/ 387؛ ابن ع�ضاكر، 

تاريخ دم�ضق 59 / 151؛ ابن اأبي الحديد �ضرح نهج البلاغة 16/ 16

المحرقة،  ال�ضواعق  ج��واب  في  المهرقة  ال�ضوارم  الت�ضتري،  الله  نور   �4

�س194.

5� الحراني، تحف العقول عن اآل الر�ضول، �س 308.
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مقالات

اإلى  وذهبوا  الخزاعي،  �ضرد  بن  �ضليمان  برئا�ضة 

الحرب  يعيد  اأن  اإليه  طلبوا  الح�ضن،  للقاء  المدينة 

خدعة، واأن ياأذن لهم في اأن ي�ضبقوا اإلى الكوفة، 

فيعلنوا فيها خلع معاوية، ويخرجوا منها عامله، 

ثم  حين؛  اإلى  والنتظار  بالكف  الح�ضن  فاأمرهم 

على  فدخل  عنده،  من  �ضرد  بن  �ضليمان  خرج 

الح�ضن،  على  عر�س  ما  عليه  فعر�س  الح�ضين، 

حل�ضا  منكم  رجل  كل  »ليكن  الح�ضين:  فقال 

من اأحلا�س بيته، ما دام معاوية حيا، فاإنها بيعة، 

كنت � والله � لها كارها، فاإن هلك الرجل نظرنا 

ونظرتم، وراأينا وراأيتم«؛ فان�ضرفوا عنه، فلم يكن 

�ضيء اأحبّ اإليهم واإلى ال�ضيعة من هلاك معاوية، 

؛ 
)11(

مغازيهم ويغزون  اأعطيتهم،  ياأخذون  وهم 

تكونت   � ح�ضين  طه  يرى   � الوفد  وبهذا  هنا 

الحزب  برنامج  »وكان  ال�ضيعة  لفرقة  بذرة  اأول 

علي،  بني  من  الإم���ام  طاعة  اإن�ضائه  اأول  في 

بالحرب  يوؤمروا  حتى  ودعة  �ضلم  في  والنتظار 

على  ي�ضجلون  ال�ضيعة  رجال  وم�ضى  فيثيروها، 

الحق  ح��دود  به  يتجاوزون  ما  وولت��ه  معاوية 

.
)12(

والعدل«

ظل قلب الكوفة الناب�س بمعين التفاعل مع اآل 

علي، والتوا�ضل مع الح�ضين طيلة ع�ضرين عاما في 

موا�ضم الحج والعمرة؛ فلمّا توفي الح�ضن بن علي 

اجتمعت ال�ضيعة، ومعهم بنو جعدة بن هبيرة بن 

بنت  هانئ  اأمّ  واأمّ جعدة   � المخزومي  اأبي وهب 

اأبي طالب � في دار �ضليمان بن �ضرد، فكتبوا اإلى 

الله  اإن  بالتعزية وقالوا في كتابهم:  كتابا  الح�ضين 

ونحن  م�ضى،  ممن  الخلف  اأعظم  فيك  جعل  قد 

بحزنك،  المحزونة  بم�ضيبتك،  الم�ضابة  �ضيعتك 

الم�ضرورة ب�ضرورك، المنتظرة لأمرك. 

وكتب اإليه بنو جعدة يخبرونه بح�ضن راأي 

اإليه،  اأهل الكوفة فيه، وحبّهم لقدومه وتطلَّعهم 

واأن قد لقوا من اأن�ضاره واإخوانه من ير�ضى هديه 

اإلى قوله ويعرف نجدته وباأ�ضه، فاأف�ضوا  ويطماأنّ 

 /1 وال�ضيا�ضة  المامة  قتيبة،  ابن   150/3 الأ�ضراف  اأن�ضاب   �11

.142

12� مغنية، محمد جواد، ال�ضيعة في الميزان 288.

يا ابن ر�ضول الله، لوددت اأني مت قبل ما راأيت، 

اأخرجتنا من العدل اإلى الجور، فتركنا الحق الذي 

منه،  نهرب  الذي  الباطل  في  ودخلنا  عليه،  كنا 

واأعطيتنا الدنية من اأنف�ضنا، وقبلنا الخ�ضي�ضة التي 

لم تلق بنا، فكان جواب الح�ضن له: اإنما �ضالحت 

 .
)10(

بقيا على �ضيعتنا خا�ضة من القتل

بما  يف  ولم  بالعهد،  معاوية  نكث  اأن  وما 

ا�ضترطه على نف�ضه، تاألّف وفد من اأ�ضراف الكوفة 

10� الأخبار الطوال �س 220 .

على اأمتي رجل، وا�ضع البلعوم، رحب ال�ضدر، 

ياأكل ول ي�ضبع، وهو معاوية.

القيادية  ال�ضيف  واأقلية  القلب  اأغلبية  كانت 

اأ�ضحت  التي  الكوفة في همومه،  ت�ضكل مجتمع 

قلقا يلوك اآلمه، واأظهر الح�ضرة والندم على ترك 

الدينوري  وبح�ضب  بالبيعة،  والإذع��ان  القتال 

تنازل  �ضاءها  قد  ال�ضيعة  )282/ 895(: كانت 

الح�ضن عن الخلافة، وقد اأظهرت له ذلك، واأول 

من كلمه في ذلك حجر بن عدي الكندي، قال: 
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مقالات

�ضفيان،  اأب��ي  ابن  �ضناآن  من  عليه  هم  ما  اإليهم 

براأيه.  اإليهم  الكتاب  وي�ضاألونه  منه،  وال��براءة 

يكون  اأن  لأرجو  اإني  اإليهم:   
)ع(

الح�ضين فكتب 

وراأيي في  الموادعة،  � في  الله   رحمه  اأخي  راأي 

جهاد الظلمة ر�ضدا و�ضدادا، فال�ضقوا بالأر�س، 

واحتر�ضوا  الهوى،  واكتموا  ال�ضخ�س،  واأخفوا 

به  فاإن يحدث   ، ابن هند حيّا  ما دام  اء  الأظَّ من 

.)13(
حدث، واأنا حيّ، ياأتكم راأيي اإن �ضاء الله

واأ���ضراف  العراق  اأه��ل  من   � وك��ان رج��ال 

يجلَّونه،  الح�ضين،  اإلى  يختلفون   � الحجاز  اأهل 

اإلى  ويدعونه  ف�ضله،  وي��ذك��رون  ويعظمونه، 

اأنف�ضهم، ويقولون: اإنا لك ع�ضد ويد؛ ليتخذوا 

اإذا  معاوية  اأنّ  ي�ضكون في  اإليه، وهم ل  الو�ضيلة 

كثر  فلمّا  اأح��دا،  بح�ضين  النا�س  يعدل  لم  مات 

عفان،  بن  عثمان  بن  اأتى عمرو  اإليه،  اختلافهم 

معاوية  عامل  ذاك  اإذ  وهو   � الحكم  بن  م��روان 

على المدينة � فقال له: قد كثر اختلاف النا�س اإلى 

ح�ضين، والله، اإني لأرى اأن لكم منه يوما ع�ضيبا. 

فكتب مروان ذلك اإلى معاوية، فاأجابه: اأن اترك 

ح�ضينا ما تركك، ولم يظهر لك عداوته، و ما لم 

يبد لك �ضفحته، واكمن عنه كمون ال�ضّرى. قال 

عن  العراق  اأهل  عتبة  بن  الوليد  حجب  العتبي: 

الح�ضين، فقال له الح�ضين: يا ظالما لنف�ضه، عا�ضيا 

لربّه، علام تحول بيني وبين قوم عرفوا من حقي 

.
)14(

ما جهلته اأنت وعمك

هكذا كان �ضلح الح�ضن معيارا ل�ضبر ال�ضيعة 

وبوابة لإعادة تنظيمهم على الرف�س والنتفا�ضة، 

على منهج الح�ضين، الذي كان كاأبيه �ضارما في 

واأغ��رى  ال��ه��وادة،  ول  الرفق،  ي��رى  ل  الح��ق، 

حزبه بال�ضتداد في الحق، والإنكار على الأمراء 

الذين اأ�ضرفوا في اأموال ال�ضعب، فاأ�ضرف معاوية 

عليهم، حتى تجاوز كل حد،  ال�ضدة  وولته في 

اأمر ال�ضيعة ب�ضبب ال�ضطهاد، وانت�ضرت  وعظم 

دعوتهم في �ضرق الدولة الإ�ضلامية، وفي جنوب 

13� اأن�ضاب الأ�ضراف 3/ 153؛ وقارن: اليعقوبي 292ه� ، تاريخ 

.228 /2

14� اأن�ضاب الأ�ضراف 157/3.

بلاد العرب، ومات معاوية حين مات، وكثير من 

يرون   � بنوع خا�س   � العراق  اأهل  النا�س وعامة 

بغ�س بني اأمية وحب اأهل البيت دينا” اإذن كانت 

عن  متميزة  فرقة  معاوية  عهد  اآخر  في  ال�ضيعة 

.
)15(

غيرها، لها عقيدتها وخ�ضائ�ضها

موت  الكوفة  في  ال�ضيعة  مجتمع  بلغ  ولما 

ليزيد فكتبوا  البيعة  معاوية، وامتناع الح�ضين من 

�ضرد،  بن  �ضليمان  من  ���ض��دوره:  كتابا  اإليه 

والم�ضيّب بن نجبة، ورفاعة بن �ضدّاد، وحبيب بن 

اأهل  من  والم�ضلمين  الموؤمنين  من  و�ضيعة  مظاهر، 

ق�ضم عدوّك  الذي   
َّ

فالحمد لله بعد،  اأما  الكوفة؛ 

الجبّار العنيد الذي انتزى على هذه الأمة، فابتزّها 

اأمرها وغ�ضبها فيئها وتاأمّر عليها بغير ر�ضى منها 

ثم قتل خيارها وا�ضتبقى �ضرارها وجعل مال الله 

ثمود،  بعدت  كما  له  فبعدا  اأغنيائها  بين  دولة 

ولي�س علينا اإمام فاقدم علينا لعلّ الله يجمعنا بك 

ق�ضر  ب�ضير في  بن  النعمان  اأنّ  واعلم  الحق.  على 

الإمارة، ول�ضنا نجمع معه جمعة ول نخرج معه 

اإلى عيد، ولو بلغنا اإقبالك اإلينا اأخرجناه فاألحقناه 

 .
)16(

بال�ضام وال�ضلام

�ضكلت  التي  وال�ضيف  القلب  فكرة  لعل 

اأهل  في  التاريخية  الذاكرة  ترددها  ازدواجية، 

مع  وا�ضحة  ال�ضحى  في  تجلت  والتي  الكوفة، 

لقيت  قال:  الفرزدق  بح�ضب   � الح�ضين  الإمام 

فقال:  الكوفة،  يريد  وهو  عرق،  بذات  الح�ضين 

حملا  معي  فاإنّ  �ضانعين؟  الكوفة  اأهل  ترى  ما 

15� مغنية، محمد جواد، ال�ضيعة في الميزان 288.

16� اأن�ضاب الأ�ضراف 157/3، ابن الأثير، الكامل 4/ 20 .

من كتبهم! قلت: يخذلونك، فلا تذهب! فاإنك 

، وزاد 
)17(

تاأتي قوما قلوبهم معك واأيديهم عليك

مطلوبة،  والدنيا  عليك،  و�ضيوفهم  الفرج:  اأبو 

القلوب  اأن  ويبدو   .
)18(

اأمية بني  اأيدي  في  وهي 

الأغلبية  مجتمع  عن  تعبر  العاطفة،  مركز  تمثل 

الإمام،  مع  المتعاطف  العامة  مجتمع  اأي  المغلوبة، 

واإن الأيدي وال�ضيوف تعبر عن القوة واأ�ضحاب 

والوجهاء،  القبائل  �ضيوخ  وهم  والعقد،  الحل 

فهم يحر�ضون على اأن تلت�ضق ال�ضيوف بغمدها، 

لعمق علاقتهم بال�ضلطان، وعظم م�ضالحهم. 

مع  وال�ضيف  القلب  رمزية  تجددت  هكذا 

يقود  وهو   )685/65( في  �ضرد  بن  �ضليمان 

اأبت قلوبهم  اأربعة اآلف لمحاربة جي�س مروان، 

وكذا  �ضيف؛  وراءهم  يردف  ولم  ال�ضهادة،  اإل 

الزبير  بن  قتل م�ضعب  المختار عندما  بعيد  الأمر 

�ضبعة اآلف �ضيعي �ضبرا على باب ق�ضر الإمارة؛ 

وتكرر الأمر مع زيد بن علي في )123/ 741( 

فترك عبر الج�ضر، وقليل القلب تحت �ضبق ال�ضيف 

و�ضبقه.

حتى اليوم يعي�س اأهل العراق اإ�ضكالية القلب 

وال�ضيف في �ضراع بينهما اأو ازدواجية، تك�ضف 

عمق العواطف ودفئها، بين م�ضداقيتها وزيفها، 

بحجة  القيم،  وقتل  القطع،  جراأة  تدوي  وفعليا 

الدين،  و�ضلطان  الزمان  خليفة  على  الخ��روج 

الم�ضالح  في  تكمن  ه��ي،  هي  ال��دواف��ع  ولكن 

وتقاليدها.

دار  الأ�ضراف  اأن�ضاب  يحيى )ت279(:  بن  اأحمد  البلاذري   �17

التعارف للمطبوعات، بيروت 165/3.

18� الأغاني 21/ 257.
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رمزيات

تن�صر لم  التي  الله(  الحلو)رحمه  علي  محمد  ال�صيد  �صماحة  مقالات  من 

يقع  الذي  التكليف  ماهية  اإلى  وا�ضحة  اإ�ضارة  �ضتعطي  الغيبة  اأ�ضباب  مراجعة  اإن   

على المنتظر زمن الغيبة، اأي محاولة رفع موانع ظهوره عليه ال�ضلام المتعلقة بالمكلفين، 

والتي اأهمها منا�ضرته ومنع الأعداء من الو�ضول اإليه، ومنا�ضرته هذه تتحقق في تاأهيل 

النف�س لقبول التكليف بعد معرفته، فمعرفته التكليف مرحلة الن�ضرة وتحمل م�ضوؤوليته، 

فالعداد النف�ضي الذي يحتاجه المكلف في زمن غيبة المام تت�ضاعد وتاأثره بت�ضاعد 

وتائر المعرفة التي من �ضاأنها اأن تعيين المكلف على بلوغ هدفه. فالأمة المنتظرة هي تلك 

والتكافل  اليومي،  فالتعامل  وال�ضمو،  التكامل  اإلى  ترتقي  روحها حيث  المتكاملة في 

الجتماعي، والرتباط بالله تعالى �ضمانات اأكيدة في رقي الفرد وبالتالي الأمة باأكملها.

طموحات  عن  بعيداً  التكاملية  ال�ضخ�ضية  لبناء  النف�ضي  الع��داد  يكن  لم  اإذن   

يعني  النف�ضي  فالبناء  ال�ضلام،  عليهم  البيت  اأهل  اأئمة  تبناه  الذي  المع�ضومي  الم�ضروع 

تطهير النف�س من دواع مادية تطيح بالإن�ضان؛ ذلك الم�ضروع المعد للتغيير، حيث اآليات 

الإ�ضلاح والتغيير ل تعتمد على وجود القيادة وحدها ما لم تكن هناك قاعدة م�ضتوعبة 

لمهامها، وما لم يكن هناك تلقٍ معرفي نا�ضج ل يمكن ا�ضتيعاب دواعي التغيير، وبهذا 

�ضوف تكتمل لنا �ضورة الن�ضان المنتظر الذي من �ضاأنه اأن يكون راعياً لمرحلة التغيير 

وهي اأخطر مرحلة ت�ضهدها غيبة الإمام عليه ال�ضلام، ولم يكن في و�ضع اأحد اأن يجعل 

من نف�ضه منا�ضراً للاإمام ما لم تكن هناك اأهلية وفرها المنتظر نف�ضه من اأجل النهو�س 

باإمكاناته العتيدة والتوا�ضل مع اطروحة النتظار، فاإن الم�ضروع الإلهي ينتظر التكامل 

اأر�س  ينتظر المكلف نف�ضه تحقيق ذلك الم�ضروع على  الفردي، بل المجتمعي بقدر ما 

الواقع.

 وهذا يعني اأن تعطيل الم�ضروع الإلهي يدخل في بع�س اأ�ضبابه المنتظر نف�ضه ما لم 

يعيد ح�ضاباته في التعاملات الباطنية التي ترفعه اإلى مقام ال�ضفوة، وتعاملاته الخارجية 

التي تجعله انموذج ال�ضلاح.. بل اآلية التغيير.

 منا يت�ساءل عن 
ٌ
كثير

وظيفة �لمنتظر ف زمن 

�لغيبة، وهي م�سكلة معرفية 

حقيقية تكمن ف �لبحث عن 

�أ�سباب غيبة �لاإمام عجل �لله 

فرجه �ل�سريف؛ لنقف على 

�إمكانية �لحلول �لتي يمكن 

�ن تقدمها ف معالجة هذه 

�لاأ�سباب، لنكون قد بلغنا 

م�ستوى �لانتظار �لحقيقي 

�لذي �أر�ده �أئمة �أهل �لبيت 

عليهم �ل�سلم �إذ� ما علمنا 

�أنهم و�سفو� �لانتظار بانه 

عبادة، بل هو �أف�سل �لعبادة، 

ومعنى ذلك �أن �لانتظار من 

�أهم �آليات �لارتباط بين �لعبد 

وربه تعالى ولذ� حث عليه �أهل 

�لبيت عليهم �ل�سلم، بمعنى �أن 

�لبناء �لذ�تي �لنف�سي هي من 

مقومات �ل�سخ�سية �لمتكاملة 

�لتي ت�سعى تمتين �و��سر 

�لعلقة بين �لمنتظر وبين 

�لامام.

الانتظار..

العظيم المع�سومي  الم�سروع 
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�أن�ساق معرفية

بقلم:  ح�صن  الجوادي

ال�صخ�صنة .. 

ملاب�ص�ت المفهوم وت�أثيره على الواقع

من �لبديهيات �لتي لا ي�س��ك فيها �أي عاقل �أن هنالك حقيقة �أو مو�سوعًا �أو فكرة، وهنالك �إن�سان 

يحمل تل��ك �لحقيقة و يتمثل بها، ثم تطور مفهوم �ندكاك �لفكرة بالمفكر )�لاإن�س��ان( فاأخذ بالتطور 

وتعددت �لمد�ر�س في تف�سير هذه �لق�سية، فهنالك من يرى �تحاد �لفكرة مع �لمفكر ولا يمكن �لف�سل 

بينهم��ا ب�سكل من �لاأ�سكال، فالفكرة عندهم هي نتاج �لاإن�سان، و�لاإن�سان نتاج �لفكرة، وهذه �لجدلية 

غائ�سة وذ�ئبة في �لفكر �لفل�سفي �أي�ساً، ربما تحرر هذ� �لمفهوم و�أ�سبح يقال: هنالك حقيقة وهنالك 

مدعيه��ا، وهنالك قول مرتبط بقائله، وحكمة مرتبطة بحكيمها، وحكاية مرتبطة بحاكيها، فمن 

�ل�سعوب��ة جدً� في �لو�قع �أن تف�سل بين �لقول وقائل��ه، وقد ندد بهذه �لحركة �لتي ت�سد عن �لمعرفة 

 بقوله: )لا تنظر �إلى من قال و �نظر �إلى ما قال(  فيوؤ�س�س هنا �لركيزة 
)ع(

و�لفه��م و�لتعل��م �لامام علي

�لاأ�سا�سي��ة في �لتعلم و�لنقد و�لبحث، فك�سرُ حاجز �ل�سخ�سنة يبد�أ من فهم �لحقيقة كما هي ومن ثم 

�لتب�سر ب�سرورة ف�سل �لحقيقة عن مدعيها، فالفكرة لا علاقة لها ب�ساحبها من حيث �لنقد و�لتقييم 

�لمهن��ي، ولن�سع في ميز�ن �لعق��ل و�لو�قع كمية �لتاأثير وحجمه في ف�س��ل �لفكرة عن قائلها �أثناء 

�لتقييم، �إلى �أي مدى �ستكون �لنتيجة مذهلة؟ و�إلى �أي حد �ستبدو �أهمية �لفكر و�لعلم ؟ و�إلى �أي مدى 

�سيكون �لان�سان بعيدً� عن نير�ن �لنقد و�لت�سقيط و�لمدح و�لثناء و�لتقدي�س؟
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�أن�ساق معرفية

اأك��ثر، وق��د تكت�ض��ح ال�ضخ�ضن��ة عالم 

ال�ضيا�ض��ة والقناع��ات ال�ضيا�ضي��ة، ففي 

ال�ضخ�ضنة والذوات  تلعب  النتخابات 

اأدواراً مده�ضة ومغيرة، فكثير من النا�س 

ل يختارون ال�ضخا���س وفق معطيات 

عملية اأو مهنية اأو مو�ضوعية اإنما يرفعون 

�ضخ�ض��اً اأو ي�ضعونه تبع��اً لق�ضايا تتعلق 

ب�ضخ�ضي��ة المنتخب مث��لًا! وتظهر اأكثر 

ح��الت ال�ضخ�ضن��ة في الوظائ��ف من 

موؤ�ض�ض��ات و���ضركات فقد يرف��ع المدير 

م��ن مرتب �ضخ�س غير موؤهل ول كفوء 

مهني��اً، لكن��ه مقبول من حي��ث المظهر 

اأو اللطاف��ة والنظ��ارة وم��ا �ضاب��ه، وقد 

يظل��م �ضخ�ضاً موؤهلًا وكف��وءًا من جهة 

الإبداع والنتاج ويرف�س لعوامل تتعلق 

ب�ضخ�ضيت��ه من جه��ة المزاجية والعاطفة 

لدى المدير!

اإن الجدلي��ات ت��برز لن��ا ال�ضخ�ضنة 

ب�ضورة وا�ضحة ودقيقة، فتجد اأن الكثير 

م��ن النا�س ينزل��ق وراء �ضل�ضلة تقييمات 

خارجة عن المهنية، ب��ل ترتفع الأمزجة 

ال�ضخ�ضية وتحتقن النف�س على �ضخ�ضية 

فتهبطه��ا وت�ضقطه��ا بغ��ير وج��ه حق، 

وق��د ترفعه��ا وتقد�ضها ب��لا ا�ضتحقاق! 

فم�ضكل��ة الجماهير في كثير من الأحيان 

 دون 
)1(

اأنها ت�ضبح عر�ضة لل��راأي العابر

اأن تعي تاأثيره عليه��ا، فت�ضير مع�ضلة في 

التقييم والنقد اإلى اأن ي�ضبح قيداً وحجراً 

ل يمك��ن ك���ضره، ف��اإذا ك��ره الن�ض��ان 

�ضاح��ب الب���ضرة الداكن��ة ف�ضيكره معه 

اللون ال�ضود اأي�ضاً، واإذا اأحب الن�ضان 

�ضخ�ضية اأح��ب معها ما يتعلق بها، واإذا 

كره الن�ضان �ضخ�ضية مقت ما يتعلق بها 

واأ�ضقط ذلك من اأ�ضله.

1 � �ضيكولوجي��ا الجماه��ير: غو�ضت��اف لوب��ون، ترجمة 

ها�ضم �ضالح، �س146. 

تاأخذ ال�ضخ�ضنة عدة مناحي خطرة 

للغاي��ة، تبداأ من الواق��ع الجتماعي من 

ت�ضفيه الجار لجاره وك��ره المادة التعليمة 

تبعاً للمدر�س وك��ره مدينة لكره اأهلها، 

والت�ض��اوؤم من ل��ون اأو �ض��وت لموقف 

م�ضبق، ثم توا�ضل ال�ضخ�ضنة ح�ضورها 

في الم�ضت��وى الثق��افي والفكري، فكثير 

ما تهمل نظري��ات المحلي اإذا تعار�ضت 

م��ع الجنبي، فلو عر�ضت نظرية لعربي 

مث��لًا واخ��رى لغرب��ي �ضتج��د مقبولية 

الغربي اأكثر من العربي تحت مبررات ل 

علاقة له��ا ب�ضورة دقيقة بهذا النحياز، 

الجليلة،  الوا�ضح��ة  ال�ضخ�ضن��ة  وه��ذه 

وتق��وى نظرية ال�ضخ�ضن��ة في الأو�ضاط 

الفكري��ة والثقافي��ة تبعاً لنظ��ام التثقيف 

ال��ذي مر به الف��رد واتجاه��ات المجايلة 

والق��رب النف�ض��ي والقناع��ات، فحتى 

الذين ين��ددون بها ويهزاأون وي�ضخرون 

منها ق��د يقعون في تل��ك الم�ضكلة، ول 

يمكن لهم مفارقتها بحال من الأحوال، 

وتظهر ال�ضخ�ضنة على الم�ضتوى الديني 

بط��رق مختلفة تحت ذرائع غ��ير مقبولة، 

فالناط��ق بحقيق��ة وادل��ة ديني��ة ر�ضينة 

ل يوؤخ��ذ بكلام��ه قب��ل النظ��ر في دينه 

ومذهب��ه بغ�س النظر عن تل��ك الحقيقة 

اأو الفك��رة الت��ي يتكلم به��ا، فمثلًا كل 

 يو�ض��ف 
)ع(

م��ن ين�ض��ف الم��ام عل��ي

بالت�ضيع، ويح��ارب في كثير من المناطق 

دون اأن ينظ��روا في تل��ك الحقائق التي 

تح��دث بها، فحم��لات اب��ن تيمية مثلًا 

عل��ى علماء ع���ضره لم تك��ن لكلماتهم 

الت��ي تحدثوا به��ا، ول العتقادات التي 

تكلموا بها، بل كان��ت نكاية و�ضخرية 

به��م ولذواته��م و�ضخ�ضياتهم؛ انطلاقاً 

من حجمه الذي طغ��ى على الآخرين، 

فلم يك��ن الحفاظ على المعتقد من اأجله، 

ب��ل حق��داً عل��ى ذوات ال�ضخا�س ل 

ديباك �شوبرا



13النجف الأ�شرف/ العدد 168 ل�ضهر رم�ضان المبارك

�أن�ساق معرفية

م��ن غ��ير ال�ضحي��ح اأن ننع��ت فئة 

دون  ال�ضخ�ضن��ة  تمار���س  اأنه��ا  معين��ة 

غيره��ا ونح�ضره بها، بل اأنن��ا نجد اليوم 

ه��ذا المفه��وم الخط��ير مفع��ل في الحياة 

والثقافية  والدينية  والفكرية  الجتماعية 

والعلمي��ة اأي�ض��اً، نعم العلمي��ة، اإذ نرى 

بع�س ال�ضخ�ضيات ل يثق باي تجربة غير 

علمي��ة، واأن اأي كلمة ينطقها رجل غير 

منتمي للمدر�ضة التجريبية ل يعباأ بكلامه 

ول تعتبر له اأهمية، فحين تع�ضب را�ضل 

لمو�ض��وع اثب��ات وج��ود الله، اأو�ضل��ه 

الت�ضخ�ض��ن اإلى اأن ي�ضاأل الله يوم القيامة 

اإذا وج��د اأنه لماذا لم يق��دم براهين كثيرة 

.
)2(

ووا�ضحة على وجوده

اإن ال�ضخ�ضن��ة ل تق��ف عند حدود 

�ض��وب  والذه��اب  المو�ضوعي��ة  ت��رك 

الفو�ض��ى ال�ضخ�ضي��ة اإنم��ا ق��د تنعك�س 

الحال��ة وه��ي الذه��اب م��ن ال�ضخ�ضية 

اإلى �ض��وب الفك��رة، فقد تحم��ل بع�س 

ب�ضيط��ة و�ضاذجة  اأفكاراً  ال�ضخ�ضي��ات 

فيرفعه��ا الجمه��ور اإلى م�ضت��وى رفي��ع 

ودقيق فت�ض��در على اأنها حقائق كبرى، 

��در الجمه��ور الب�ضي��ط اأفكار  وق��د ي�ضّ

م��ن يتبعه من رمز على اأنه��ا فل�ضفة عليا 

واف��كاراً مده�ضة مع اأن حقيقتها لي�ضت 

كذلك، فلا ت�ض��ح اأن يطلق عليها فكرة 

ف�ضلًا ع��ن ارتقائه��ا اإلى نظري��ة! وهذا 

�ضكل خطير من اأ�ضكال ال�ضخ�ضنة التي 

تهلك وتدم��ر الن�ضيج الفكري والثقافي 

فتختل��ط المفاهيم والمو�ضوعات الحقيقة 

اأن ال�ضخ�ضنة  بالوهم والفو�ضى، فطالما 

حا���ضرة في اأي مجتمع فك��ري اأو ثقافي 

اأو �ضيا�ضي اأو ديني فاإن الفو�ضى والعبث 

والخ��راب والتاأخ��ر والتناح��ر حا�ضرة 

وبقوة، ب��ل اإنها �ضتت�ض��در الم�ضهد على 

الدوام.

2  � ح��روب وجه��ات النظر: ديب��اك �ضورب��را � ليونارد 

مليوديناو، ترجمة د. علي حداد، �س194.

وقد جوبه��ت ال�ضخ�ضن��ة بالرف�س 

منذ زمن بعيد ج��داً، فقد كان ي�ضورها 

المناطق��ة على اأنها اأحد األ��وان واأ�ضكال 

المغالط��ة، وقد �ضرحوا ذل��ك في المنطق 

وعدوا الحوار القائ��م على الهروب من 

الحقيق��ة اإلى القدح ب�ضخ�ضي��ة الطرف 

الآخ��ر وتقليل��ه اأو رده دون ال��رد على 

وتهرب��اً  مغالط��ة  ال�ضل��ي  المو�ض��وع 

جدلي��اً غير مهني بالم��رة، وهذا حا�ضل 

حت��ى ال�ضاع��ة في مختل��ف الميادين، بل 

اإن��ه يكثر ب�ض��ورة مهول��ة في اأيامنا هذه 

م��ع �ضديد الأ�ض��ف، �ض��واء كان مرجع 

ذل��ك اإلى القلق اأو الخ��وف اأو التع�ضب 

، كم��ا يقع الفكر الن�ضاني 
)3(

اأو الهيمنة

�ضحي��ة ال�ضخ�ضن��ة ع��ن طريقي الحب 

والكره، فمن اأحب ال�ضيء مال اليه واإلى 

م��ن يت�ضف به ومن كره ال�ضيء مال عنه 

وع��ن من يت�ضف به، ث��م تن�ضاأ المبالغات 

م��ن هذين المفهومين واإذا طالعت تاريخ 

الفلا�ضفة والمفكرين ونظرتهم لمو�ضوعة 

ال��زواج الت��ي يعت��بر اأغلبه��م اأن الحب 

مقدمة له��ا �ضتجد هنال��ك ا�ضطرابات 

وا�ضح��ة وكث��يرة م��ن هذا الم��ر لي�س 

كمو�ضوع فح�ضب، بل لرتباطه بالمراأة 

التي تمثل جدلية كب��يرة عندهم، ويمكن 

اأن نعد مفهوم الزواج اأحد �ضحايا الميل 

، ذل��ك اأن الإن�ض��ان يتعام��ل 
)4(

الم�ضب��ق

مع الوجود بطبع��ه، والإن�ضان حتى في 

طريق��ة ربط��ه ل�ضري��ط حذائ��ه يك�ضف 

عن طباعه، ولي�ض��ت الطباع نف�ضها ال 

�ضل�ضلة اأفعال ت�ضدر احكاماً على الحياة 

.
)5(

الن�ضانية

اإنن��ا نج��د الفك��ر الديني ق��د حاول 

وب��ذل كل الو�ضع في تقري��ر ال�ضخ�ضنة 

وتقوي�ضه��ا وح�ضره��ا والتخل�س منها، 

عبر منظومة ن�ضو���س ويقينات قد دفع 

بالموؤمن��ين اإلى التم�ضك بها وال�ضير عليها 

كطريق داعم للفكر الن�ضاني والفطرة، 

فت�ضور اأن الدين ال��ذي يدعو للعقلانية 

والأخذ من م�ض��در ال�ضريعة يقول على 

ل�ض��ان اأم��يره: )الحكمة �ضال��ة الموؤمن، 

 ،
)6(

فخ��ذ الحكمة ولو من اأه��ل النفاق(

فهنا ت�ضريح بعزل الحقيقة عن تاأثير قائلها 

ومدعيه��ا، وتلك تربي��ة رفيعة الم�ضتوى 

يفتقده��ا الإن�ض��ان المعا���ضر في مختلف 

ميادي��ن ه��ذه الحي��اة بكاف��ة تفا�ضيلها 

وتعرجاتها وتوجهاتها.

3  � التجاهات التع�ضبية، د. معتز �ضيد عبد الله، �س23.

4  � الفلا�ضف��ة والحب، ماري لومومنييه � اود لن�ضولن، 

ترجمة، دينا مندور، �س195.

5  � كول��ن ول�ضون: ما بعد اللامنتم��ي، ترجمة، يو�ضف 

�ضرور � عمر يمق، �س123.

6  � نهج البلاغة، ال�ضريف الر�ضي، ج4، �س11.

غو�شتاف لوبون

كولن ول�شن
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ثقافة 

 بقلم:  موفق الونداوي

�أحيانا تجتلب �لاإن�س��ان عناوين برّ�قة جدً�، وتختطف لبّه م�سطلح��ات و�أفكار لامعة، يرى فيها 

�لع�سرن��ة و�لحد�ث��ة، ويجد فيها �لمخرج و�لع��لاج لم�سكلات �أخذت فيه وقومه ماأخ��ذً� عظيمًا، يرى 

فيه��ا كاأنها ح�سناء متغنجة بين خ�سر�ء وماء! و�لتعددي��ة �لدينية )Pluralism( و�حدة من تلك 

�لمفاهيم �لجديدة �لتي ع�سقها و�أغرم بها بع�س �لعرب و�لم�سلمين، فاأدخلوها �لى �ساحة �لفكر �لعربي 

و�لاإ�سلام��ي، بعد �أن وُلدت ون�ساأت وترعرعت في �لبيئة �لغربية �إب��ان ع�سر �لنه�سة، �إذ ��ست�ساغها 

�لاأوربيون �آنذ�ك ل�سرور�ت �عتبارية، و�أ�سباب لها منطلقاتها ومبرر�تها �لاجتماعية و�لعلمية.  

وه��ي � اأي التعددية الدينية � باأب�ضط 

تعري��ف لها تعن��ي قبول تع��دد قراءات 

الن���س الدين��ي الواح��د بمع��ان مختلف��ة 

ومتع��ددة بتعدد الطوائ��ف والمذاهب، 

بل تط��وّرت الفك��رة فيما بع��د لتنتهي 

اإلى قب��ول التعدد الدين��ي بتعدد قراءات 

ال�ضخو���س واأف��راد جن���س الإن�ضان!! 

فكله��ا  متناق�ض��ة  كان��ت  واإن  حت��ى 

�ضحيحة ومقبولة ي�ضح التعبّد بها!!

اإذن فلم يقت�ضر اجترار المنجز الغربي 

على واقعنا الإ�ضلامي المعي�س بتمف�ضلاته 

وال�ضيا�ضي��ة  والجتماعي��ة  ال�ضناعي��ة 

والمادي��ة والقت�ضادي��ة فح�ض��ب، واإنما 

في هذا المج��ال، ويقال: اإنه هو من اأثار 

فتن��ة )عدم ح��دوث الكلام الق��راآني(؛ 

الله،  كلام  قِ��دم  خلاله��ا  م��ن  ليثب��ت 

وبالتالي قدم كلمته )عي�ضى(!! وقيل ربما 

كان يهدف من دعوت��ه بتعددية الأفهام 

الدينية اإلى التعاي�س ال�ضلمي بين الأديان، 

ول�ضيم��ا واأنه هو م��ن الم�ضيحيين الذين 

الم�ضلم��ين،  ب��لاد  في  اأقلي��ة  ي�ضكل��ون 

م�ضتهدفا التخفيف من ح��دّة التع�ضب 

الإ�ضلام��ي مع الآخري��ن من جهة، ومع 

قراءته��ا  له��ا  اأنف�ضه��م كطوائ��ف كل 

الخا�ضة من جهة اأخرى، كما اإن اإخوان 

ال�ضف��ا � بح�ض��ب م��ا اأُ�ضي��ع عنهم � في 

التعددية الدينية
نبتة م�ستوردة من بيئة مختلفة

و�ضل هذا الجترار اإلى اآليات فهم الدين 

الإ�ضلامي وفهم ن�ضو�ضه الت�ضريعية، من 

خلال اإدخال المناهج الحداثية الغربية في 

تناول الن���س القراآني، وتقديم قراءات ل 

تن�ضج��م في اأغل��ب ت�ضيّئاتها مع ق�ضدية 

منتج الن�س ومراده.

ومن يرج��ع اإلى التاري��خ الإ�ضلامي 

يجد هنالك دعوات تلتقي مع م�ضمون 

التعددية الدينية، وكان يوحنا الدم�ضقي 

)ت 248ه���(  اأول من نادى بها، وقد 

عا���ضر هذا الرجل ع��دداً من خلفاء بني 

العبا�س، وهم الماأمون والمعت�ضم والواثق 

والمتوكل، قربوه لعلميته الطبية وخبراته 
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ثقافة

ر�ضائلهم قالوا بالتعددية الدينية، وذهبوا 

اإلى اأن الحق موجود في كل دين ويجري 

على كل ل�ضان.  

ونجد اأن هنالك ملامح للتعددية في 

فهم الن�س بداأت لها �ضيرورة في واقعنا 

الإ�ضلام��ي الحديث من��ذ بدايات القرن 

الع�ضرين، اإذ قامت مجموعة من المفكرين 

العرب بمحاولت ت�ضتهدف اإعادة قراءة 

معا�ضرة،  ق��راءات  الإ�ضلام��ي  ال��تراث 

وتقترح م�ضاريع فكرية نه�ضوية، لتقديم 

روؤي��ة ديني��ة وفكري��ة تت�ض��م بالع�ضرنة 

والتحدي��ث، وتتواف��ق م��ع معطي��ات 

التط��ور من جان��ب، واإب��داء محاولت 

تحررية م��ن النهماك والتبعي��ة للمنجز 

الغرب��ي ب�ضتى حيثياته م��ن جانب اآخر، 

بما يُخرج الن�س ع��ن جموده الظاهري 

وتقاطع��ه مع العق��ل والعل��م، اأو فلنقل 

باأن ما قاموا به هو محاولت توفيقية بين 

المفاهيم الإ�ضلامي��ة اأو الن�ضو�س الدينية 

من جه��ة، ومخرج��ات الثقاف��ة الغربية 

التي األهبت عق��ول الم�ضلمين ببهرجتها 

التطوّرية �ضناعي��ا وفكريا وتنظيميا من 

جهة اأخرى. وخ��ير من مثّل هذه الفترة 

ه��و ال�ضيخ محمد عب��ده، اإذ قام بممار�ضة 

فعلي��ة لتف�ضير الن���س القراآني بم��ا يتلاءم  

والمنج��ز الع���ضري، داعي��ا اإلى ا�ضتثمار 

العلوم الغربية الحديثة وال�ضتفادة منها، 

وجاع��لا م��ن اللاماركي��ة والداروني��ة 

مقولت قراآنية! معت��برا اإيّاها من ال�ضنن 

الإلهية في ه��ذا الك��ون. واأتبعه لحقا 

ال�ضيخ طنطاوي جوهري الذي ا�ضتثمر 

في تف�ض��يره )الجواه��ر( م��ا اأمك��ن من 

القوان��ين العلمي��ة والنظري��ات؛ ليبرهن 

عل��ى اأن الق��راآن الكريم �ضب��ق الغربيين 

في العل��وم الت��ي نه�ضت به��ا اأوربا بعد 

ع�ضر النه�ضة والثورة ال�ضناعية! ليجعل 

م��ن الم�ضلمين ذوي ثقة عالي��ة باأنف�ضهم 

وتراثه��م وتاريخهم، واأن م��ا يفتخر به 

الغربيون ويتبخ��ترون موجود في قراآننا 

العظي��م قب��ل اأن يعرفوه باأك��ثر من اثني 

ع���ضر قرن��ا. وا�ضتم��رت ه��ذه المرحلة 

حت��ى �ضبعيني��ات الق��رن المن���ضرم، اأي 

بعد حدوث النك�ض��ة العربية الإ�ضلامية 

عام 1967، المعروف��ة بنك�ضة حزيران 

م��ع اإ�ضرائيل، اإذ ح�ضل��ت هزة عنيفة في 

وجدان بع�س المفكرين العرب، فحمّلوا 

التراث تبع��ات تلك النك�ضة والخ�ضران! 

ونادوا ب�ضرورة اإعادة قراءة ذلك التراث 

ق��راءة جديدة تلائ��م متطلب��ات الع�ضر 

والتقدم والظروف التي ي�ضهدها العالم، 

وفي جانب اآخر ن��ادى البع�س ب�ضرورة 

ال�ضتفادة من التجربة الم�ضيحية الأوربية 

قبيل ع���ضر النه�ضة والث��ورة ال�ضناعية، 

فانبج�ضت الدعوة لتبني فكرة )التعددية 

الديني��ة( في الفه��م الدين��ي للن�ضو���س 

المقد�ض��ة )الق��راآن والحدي��ث(، حت��ى 

�ض��ارت في �ضنينا الأخيرة تُ��داوَل بقوة 

من بع���س المثقفين والمفكري��ن، و�ضار 

له��ا اأن�ضار يدّع��ي بع�ضهم انتم��اءه اإلى 

موؤ�ض�ض��ات ديني��ة عُرف��ت بالأ�ضولي��ة 

والجزائ��ر  م���ضر  في  كم��ا  وال�ضلفي��ة، 

وتون�س والمغرب واإيران. 

)البلورالي��زم(  ح��ول  ث��ار  وق��د 

ج��دال وا�ضع، لما تفرزه م��ن اإ�ضكاليات 

خط��يرة! متمثل��ة بملازماته��ا الناق�ض��ة 

للنب��وة، وموؤدياته��ا في ن�ضبي��ة الإدراك 

والمعرف��ة الديني��ة، وه��و ما يعن��ي عدم 

���ضرورة مطابق��ة الدين للواق��ع! لذلك 

فم��ن المنطقي معرفة اأ�ضب��اب ن�ضاأة هذه 

العوام��ل  الكلامي��ة، ومعرف��ة  الم�ضاأل��ة 

الفكرية والفل�ضفية الت��ي �ضاعدت على 

�ضيوعها وقبول تبنيها في مناطق ن�ضاأتها 

الأولى، اأي في اأورب��ا الم�ضيحي��ة، قب��ل 

الخو���س في مبررات دعاته��ا الم�ضلمين 

المعا�ضري��ن واأدلتهم، وقب��ل طرح تلك 

الدع��اوى وتوجيه النقود وفق معطيات 

الدي��ن الإ�ضلامي. وقد تعددت العوامل 

والأ�ضب��اب الت��ي دع��ت اإلى تبن��ي هذه 

الفكرة اأو هذه الفل�ضفة � اإن �ضح التعبير 

� في المجتمع��ات الغربي��ة من��ذ اأواخ��ر 

الع�ض��ور الو�ضط��ى و�ض��ول اإلى الع�ضر 

الحديث، وه��ي ح�ضب حدود اطلاعي 

تتمح��ور في عدة عوام��ل، ربما تتداخل 

فيما بينها من وجوه عدة، وهي:

اأولا: الح��روب وال�صراعات بين 

الطوائف والمذاهب الم�شيحية

متع��ددة  الم�ضيحي��ة  اأورب��ا  كان��ت 

المذاهب، وكان ال�ضراع المذهبي هنالك 

عل��ى اأوجّ��ه، ف��برزت فك��رة التعددية 

لتجع��ل اأتب��اع كل مذه��ب اأو طائف��ة 

يقبلون اأو يتقبّلون قراءات بقية المذاهب 

والطوائف، وبالتالي يعي�س الجميع ب�ضلم 

ووئام، وهذا ما ح�ض��ل فعلا في اأوربا، 

رغم بقاء بع���س ال�ضراعات هنا وهناك، 

كم��ا ه��و الح��ال في اإيرلن��دا ال�ضمالي��ة 

التابعة للملكة المتح��دة البريطانية، التي 

�ضهدت �ضراعا داميا ب��ين البروت�ضتانت 

والكاثولي��ك حتى العق��ود الأخيرة من 

القرن الما�ضي!

لقد كانت الخلافات بين الكني�ضتين 

الأرثوذك�ضية والكاثوليكية على اأوجها 

خ��لال الع�ض��ور الو�ضط��ى، لكن رغم 

ذل��ك لم تظهر فك��رة التعددي��ة الدينية 

التنوي��ر  ع���ضر  و�ض��ل  اأن  اإلى  اآن��ذاك، 

ال��ذي �ضم��ي بع���ضر النه�ض��ة، وكانت 

في��ه الكني�ضة الكاثوليكي��ة هي الكني�ضة 

الم�ضيطرة على دول اأوربا الغربية، والتي 
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م��ا زال لديه��ا حينها �ضيء م��ن ال�ضلطة 

اجتماعي��ا  والأو�ض��اع  الأم��ور  عل��ى 

و�ضيا�ضي��ا واقت�ضاديا، فبرز عام 1529م 

مجموع��ة م��ن الم�ضلح��ين الجتماعيين 

من نف���س الموؤ�ض�ضة الدينية، كان اأبرزهم 

الم�ضل��ح الدين��ي والجتماع��ي الألماني 

)مارت��ن لوث��ر(، ال��ذي يع��د الموؤ�ض���س 

الم�ضيح��ي،  البروت�ضتانت��ي  للمذه��ب 

وج��رت اإث��ر ذل��ك نزاع��ات دينية بين 

والبروت�ضتانتية،  الكاثوليكية  الكني�ضتين 

�ضُكبت فيها الدماء وحل ب�ضببها الدمار 

والخراب في كثير من المناطق، ا�ضتمرت 

ل�ضنوات طويلة، ولنا في ماأ�ضاة الفرن�ضي 

البروت�ضتانتي )ج��ان كال�س( اأبرز مثال 

عل��ى التع�ض��ب و�ضف��ك الدم��اء نتيجة 

التخال��ف المذهب��ي! حي��ث قُت��ل قتل��ة 

�ضنيع��ة بتهم��ة مفبرك��ة �ضن��ة 1762، 

ومن ثم اأحُرقت جثت��ه اأمام الكاتدرائية 

الكاثوليكي��ة بمراأى الجمه��ور في مدينة 

تولوز الفرن�ضية!

وللح��د من تل��ك الكراهي��ة وذلك 

طُرحت  وال�ضطه��اد  الدين��ي  التزمت 

فك��رة التعددي��ة الديني��ة؛ لتك��ون حلا 

حا�ضما بين قراءات المذاهب والطوائف 

المتع��ددة، فيك��ون الكاثوليك على حق 

والبروت�ضتان��ت اأي�ضا عل��ى حق، وكلا 

وديانتيهم��ا  مقبول��ة  المذهب��ين  عقائ��د 

�ضحيح��ة، فيمك��ن بذل��ك قب��ول كل 

الأفه��ام الم�ضت�ضقاة من الن�ضو�س الدينية 

في عر�س واحد، وكل معانيها معتبرة ل 

رجحان لمعنى عل��ى اآخر. ومن هنا ولد 

ما �ضار يعرف لحقا ب� )الهرمونطيقا(، 

الت��ي تهت��م بتف�ض��ير الن�ضو���س الدينية 

وف��ق روؤية �ضاملة، ترتب��ط بكافة م�ضائل 

العل��وم الإن�ضاني��ة ومجالتها، التي يمكن 

تف�ضيري��ة  اآلي��ة  تق��ديم  في  ت�ضاه��م  اأن 

متفاعل��ة مع تطور تل��ك العلوم ومتغيرة 

بح�ضبه��ا، ويع��د )دانه��اور( اأول م��ن 

ا�ضتعمل هذا الم�ضطلح في القرن ال�ضابع 

ع�ضر وبالتحدي��د 1654، اإذ األف كتابا 

حم��ل عن��وان )الهرمونطيق��ا المقد�ض��ة 

اأو منه��ج تاأوي��ل الن�ضو���س المقد�ضة(، 

بعدها راج ه��ذا الم�ضطلح. ثم تطورت 

الهرمونطيق��ا عل��ى يد )�ضلاي��ر ماخر( 

المتوف��ى �ضنة 1834، ال��ذي و�ضّع منها 

وجعلها ت�ضم��ل كل الن�ضو�س المكتوبة 

�ض��واء اأكانت ديني��ة اأم غيرها، جاء بعده 

)دلتاي( المتوفى �ضنة 1911 ليجعل من 

الفهم ظاه��رة ترتبط بكافة الم�ضائل التي 

تنتمي اإلى العل��وم الإن�ضانية، واأ�ضبحت 

اأح��د المناه��ج الفكرية الت��ي تعمل على 

تطوير العلوم الإن�ضانية وترفعها اإلى رتبة 

العلوم التجريبية، ج��اء بعده )هايدجر( 

المتوفي �ضنة 1976 ال��ذي كتب ر�ضالة 

طويل��ة في )علم الفه��م(، في الن�ضو�س 

المكتوب��ة وغ��ير المكتوبة، المتعل��ق منها 

بالظواهر الن�ضانية وغير المتعلق، المهتم 

بالحقائق الطبيعي��ة والميتافيزيقية، ثم اأتى 

بع��ده )جادامير( المتوف��ى �ضنة 2002، 

الذي يعتبر امتدادا لهايدجر، فا�ضتقرت 

الهرمونطيق��ا بذلك على مغادرة حتمية 

للن�ضو���س، و�ضرورة  الفه��م والتف�ضير 

ترك قاطعي��ة حقائق المعرف��ة، ومغادرة 

كل اأ�ضكال الدوغمائية. 

الدين��ي  الن���ص  تقاط��ع  ثاني��ا: 

للعهدين مع العلم

اإن ما �ضهدته اأوربا اإبان ع�ضر النه�ضة 

من ازده��ار فكري وثقافي وعلمي اأطل 

هو الآخ��ر بظلالة على فل�ضفة التعددية، 

فكث��ير من الن�ضو���س الديني��ة للعهدين 

القديم والجديد كان��ت تحمل مدلولت 

ت�ضطدم مع العقل م��ن جانب، والمنجز 

العلمي المتنامي من جانب اآخر! مما حدا 

ببع���س رجال الدين الم�ضيح��ي اإلى تبني 

التعددي��ة في الفهم؛ درئا لذلك الت�ضادم 

المفجع! ال��ذي اأق�س م�ضج��ع الموؤ�ض�ضة 

ظهره��ا!  وق�ض��م  الم�ضيحي��ة  الديني��ة 

لذل��ك ب��رزت ه��ذه الفك��رة كمنق��ذ 

للتوراة والإنجيل م��ن اندرا�ضهما فكريا 

وانقرا�ضهما اجتماعيا.

وقد ن�ض��اأ في البدء �ضراع بين اأن�ضار 

الن���س الديني واأن�ض��ار العلوم الجديدة، 

فاأ�ض��در زعم��اء الكني�ضة فت��اوى القتل 

والإع��دام بحق كل م��ن ت�ضوّل له نف�ضه 

اأن يق��ول خلاف الن���س الديني المتمثل 

بالأناجي��ل الأربعة، الت��ي انتخبوها من 

ب��ين اأناجي��ل كث��يرة، اأتى به��ا حواريو 

 ح�ض��ب الفك��ر الم�ضيح��ي، 
)ع(

عي�ض��ى

وق��د قُتل غاليليو ال��ذي اكت�ضف كروية 

الأر�س وقال بها، فاعتبروه كافرا يجب 

اأن يُقت��ل؛ لأنه قال بعك�س م��ا تقول به 

الن�ضو���س الإنجيلي��ة! ونتيجة لقتل عدد 

من المكت�ضف��ين العلميين، وتناق�س تلك 

المكت�ضفات مع مب��ادئ الدين الم�ضيحي 

ب��داأت ب��وادر التخل��ي ع��ن الكني�ض��ة 

ورجالته��ا، مما ح��دا ببع���س الحكماء 

ب��ين  التوفي��ق  يحاول��وا  اأن  المتدين��ين 

عمانويل كانط
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الدي��ن الم�ضيحي وما يتو�ض��ل اإليه العلم 

الحديث من اكت�ضافات علمية، وبالتالي 

يحافظ��ون على الدي��ن والعل��م �ضوية، 

متخذين من فك��رة اأن الفهم ال�ضخ�ضي 

للدين �ضيء وعين الدين �ضيء اآخر، واأن 

تل��ك الأفهام التي اأتت عن الدين ل تمثل 

عين الدين، بل هي اأفهام �ضخ�ضية اأثّرت 

عليه��ا الظ��روف والأن�ض��اق الفكري��ة 

التي تتحكم بتوجي��ه فهم كل �ضخ�س، 

وبالتالي فالمقدّ�س ه��و خ�ضو�س التوراة 

والإنجي��ل الذي يمكن اأن تُرت�ضف منهما 

ذل��ك  في  معتمدي��ن  متع��ددة،  اأفه��ام 

المخرج على عدة اأمور، منها هو اأن لغة 

الكت��اب المقد�س لغة رمزي��ة ل تفيد في 

بيان الواقع وك�ضف الحقيقة.

ثالثا: ن�شبية المعرفة

تطل��ق المعرفة على معنيين اأ�ضا�ضيين: 

الأول الفعل العقلي الذي يدرك الظواهر 

ذات ال�ضفة المو�ضوعية، الثاني: اإطلاقها 

عل��ى نتيجة ذل��ك الفع��ل، اأي ح�ضول 

�ض��ورة ال�ضيء في الذه��ن. وهنالك من 

يذهب اإلى اأن المعرف��ة تمثل ثمرة التقابل 

الحا�ضل ب��ين الذات المدركة والمو�ضوع 

الم��درك، وتختلف عن باق��ي معطيات 

ال�ضعور من حيث اإنها تقوم على التقابل 

والتحاد الوثيق بين هذين الطرفين في اآن 

واحد. وعلى هذا الأ�ضا�س يمكن اأن تعد 

المعرفة ن�ضبية.

وكان��ت غاي��ة الفل�ضف��ة والفلا�ضفة 

الوق��وف عل��ى معرف��ة حقيق��ة الأ�ضياء 

واأحواله��ا، وه��م قديما كان��وا يعرّفون 

الفل�ضف��ة عل��ى اأنه��ا »العل��م باأح��وال 

اأعي��ان الموج��ودات عل��ى ما ه��ي عليه 

في نف���س الأمر بق��در الطاق��ة الب�ضرية. 

وهذا التعري��ف يت�ضمن �ضرط��ا وتقييدا 

لذل��ك العلم اأو المعرف��ة، وهو اأنه يكون 

»بقدر الطاقة الب�ضرية«، وهو ما يعني اأن 

الإن�ضان مهما ا�ضتطاع اأن يوجه تفكيره 

ويعمل��ه للح�ض��ول على معرف��ة تامة اأو 

عل��م تام عن الحقائ��ق فاإنه ل يتمكن من 

الو�ضول اإلى ذلك اأبدا؛ لمحدودية قدرة 

الن�ضان وطاقته.

الألم��اني  الفيل�ض��وف  اأن  ويب��دو 

 )1804 المتوف��ى  كان��ت  )عمانوئي��ل 

كان اأبرز م��ن راأى هذا الراأي في الع�ضر 

الحديث، اإذ ذه��ب اإلى اختلاف ال�ضيء 

في ذات��ه عمّا ه��و في وعين��ا واإدراكنا، 

فالمعرف��ة الإن�ضانية عن��ده تتعلق بتكوين 

العقل الإن�ضاني ال��ذي ل يمكنه اأن ي�ضل 

اإلى الحقيق��ة اأو المعرف��ة المطلقة، ويذكر 

)كان��ت( في مدخل كتاب��ه »نقد العقل 

المح���س« م��ا مف��اده اأن معرفتن��ا كلها 

تب��داأ ب��لا �ضك م��ن الخبرة؛ لأن��ه كيف 

ت�ضتيقظ ملك��ة معرفتنا وت��وؤدي عملها 

م��ا لم توؤثر الأ�ضي��اء في حوا�ضن��ا، لي�س 

لدين��ا معرف��ة �ضابقة زمنيا عل��ى الخبرة، 

وم��ن الخ��برة تاأت��ي كل معرفتن��ا. لكن 

بالرغ��م م��ن اأن معرفتنا تب��داأ من الخبرة 

فلا يلزم اأنها م�ضتق��ة جميعا من الخبرة، 

اإذ تتاألف معرفتن��ا � حتى التجريبية منها 

�شورين غريغور
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� مما ن�ضتقبله م��ن انطباعات ومما ت�ضيفه 

عقولنا في ذاتها. ونجد اأي�ضا الفيل�ضوف 

الفرن�ض��ي )اأوك�ضت كونت المتوفى �ضنة 

1857( يقرر اأن القوانين لي�ضت مطلقة 

�ضرورة، وم�ضاهدة قوانين تجري في كل 

زم��ان ومكان يحت��اج اإلى م�ضاهدة كل 

م�ضاديقها التي وقع��ت وممكن اأن تقع، 

وهذا الأمر م�ضتحيل ما دامت الم�ضاهدة 

باإمكانن��ا  فلي���س  وبالت��الي  مح��دودة، 

الو�ض��ول اإلى خ��ارج دائ��رة الملاحظة 

العلمي��ة، اإ�ضاف��ة اإلى اأن التفكير العلمي 

تفكير ن�ضبي لأنه مرتبط بتكوين الإن�ضان 

الع�ض��وي، فالقوانين بنظر كونت مهما 

بلغت من الدقة فه��ي ل تعدو اأن تكون 

تقريبية ن�ضبية، على الرغم مما قدّمته وما 

زالت من خدم��ات جليلة للب�ضرية. فاإذا 

كان��ت العل��وم التجريبية به��ذه الن�ضبية 

وعدم الثبات فمن ب��اب اأولى اأن يكون 

فه��م الن�ض��ان ن�ضبيا وغ��ير ثابت على 

منوال واحد.

اأم��ا الفيل�ض��وف الألم��اني )فردريك 

نيت�ض��ه المتوف��ى �ضن��ة 1900( فقد كان 

يعتقد ب��اأن الواقع والحقيق��ة ل يمكن اأن 

تُ��درك، وم��ا ياأتين��ا من اأفه��ام عن تلك 

الواقعيات والحقائق ما هي اإل خرافات 

واأن�ضاقن��ا  عقولن��ا  بتاأوي��لات  متاأث��رة 

الفكري��ة الم�ضبق��ة، وهي على م��ا يبدو 

عملي��ة تجري ب��لا �ضعور م��ن الإن�ضان، 

ويذه��ب نيت�ضه اإلى اأن مق��ولت العقل 

التي تعت��بر اأ�ضا�س ت�ضكي��ل قدراتنا على 

الفه��م والإدراك م��ا ه��ي اإل اأ�ضاط��ير، 

واأن ن�ضيبه��ا من الواق��ع ل يتعدى تلك 

النظرات المنطقية التي تظهر لنا على اأنها 

حقائق �ضروري��ة. وبذلك فقد �ضاهمت 

ن�ضبي��ة المعرف��ة في دفع فك��رة التعددية 

الديني��ة اإلى الإم��ام، م��ن خ��لال ن�ضبية 

الفهم والمعرفة الدينية التي تكون متغيرة 

من �ضخ���س اإلى اآخر؛ لتفرّد كل �ضخ�س 

بن�ضق فكري خا�س به.

عن��د  الحقيق��ة  ن�شبي��ة  رابعً��ا: 

الوجوديين والبراغماتيين

يب��دو اأن بع�س المفكري��ن لم يكتفوا 

والت��ي  الحقيق��ة،  اإلى  الطري��ق  بن�ضبي��ة 

تعني ن�ضبية المعرف��ة، بل راحوا يخلعون 

�ضكوكهم على الحقيقة نف�ضها، وقالوا: 

ل توجد حقيقة واحدة وثابتة، فالحقيقة 

� كم��ا يذهب��ون � ن�ضبي��ة ومتغ��يرة م��ن 

�ضخ���س اإلى اآخر وفق متغ��يرات الزمان 

والمكان! 

وهنالك كث��ير من الفل�ضف��ات التي 

ترى اأن الحقيقة ن�ضبية، بيد اأن الوجودية 

الأث��ر  اأك��بر  لهم��ا  كان  والبراغماتي��ة 

في التروي��ج لذل��ك والتاأث��ير، فالحقيقة 

بح�ضب ما ت��رى الوجودية هي الحقيقة 

الذاتي��ة التي تنتمي اإلى الوجود الب�ضري، 

الدنمارك��ي  الوجودي��ة  اأب��و  ويذه��ب 

)كيركج��ارد المتوفى �ضن��ة 1855( اإلى 

اأن الحقيق��ة ذاتية، اأي اأنه��ا من�ضوبة اإلى 

ذات ال�ضخ�س المعتق��د بها، ول وجود 

للحقيق��ة عن��د كيركج��ارد اإل �ضم��ن 

خ�ضو�ضي��ة الفرد وذاتيته، وهذا ل يعني 

اأن��ك ل تعرف الحقيق��ة اإل حين ت�ضبح 

ماثل��ة في نف�ض��ك فح�ض��ب، بل تعرف 

الحقيقة عندما يكون هنالك معنى ن�ضبيًا 

يخلقه الوجدان ابت��داءً من ذاته على اأنه 

ح��ق، واأن الحقيق��ة هي عم��ل الحرية. 

و�ض��ار الفيل�ضوف الوج��ودي الفرن�ضي 

)جبريل مار�ضيل( المتوف��ى �ضنة 1973 

على خطا كيركج��ارد، الذي اأكد على 

ذاتي��ة و�ضخ�ضي��ة الحقيقة. اأم��ا )مارتن 

هايدج��ر( الفيل�ض��وف الألم��اني المتوفى 

�ضن��ة 1976 فيرى اأن الحقيقة انك�ضاف 

وانفت��اح ذاتي. فالحقيق��ة عند هايدجر 

ه��ي المو�ض��وع نف�ض��ه كم��ا يتك�ض��ف 

للعقل. وبالتالي فقراءتك للن�س وفهمك 

ال�ضخ�ض��ي ه��و الح��ق والحقيق��ة عن��د 

الوجوديين.

ومن جان��ب اآخر قدم��ت الفل�ضفة 

البراغماتية القائمة على النتائج والنفعية 

زخم��ا كب��يرا للنظرية التعددي��ة في فهم 

�ضتجع��ل  الق��راءة  ه��ذه  لأن  الدي��ن؛ 

م��ن المجتمع��ات م�ضتق��رة وبعيدة عن 

وبالت��الي  وال�ضراع��ات،  الع�ضبي��ات 

اأوك�شت كونت

مارتن هايدجر
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�ضيعي�س الجميع ب�ضلم واأمان، ول توجد 

حينئ��ذ عقبات في طريق البن��اء والتقدم 

والزده��ار، وهي منفع��ة ل منفعة اأكبر 

منه��ا، والحقيق��ة عن��د اأ�ضح��اب هذه 

الفل�ضفة لي�ض��ت ثابتة ول خالدة، فاأينما 

وجدت المنفعة وج��دت معها الحقيقة! 

فالحق والحقيق��ة عن��د الأمريكي )وليم 

جيم���س( المتوف��ى �ضن��ة 1910 لي�ضت 

ن�ضخ��ة مج��ردة لما ه��و كان اأو كائن، بل 

لما �ضيكون ويوؤدي م��ن نتائج، فالحقيقة 

عن��د هذا المفكر تنظ��ر اإلى الأمام دائما، 

وه��و متفق مع )ت�ضارل��ز بير�س( المتوفى 

�ضن��ة 1914 في اأن الحقيق��ة ل ت�ضب��ق 

الفع��ل، بل تاأتي بعده، فهي حد�س يطراأ 

عل��ى التجربة، ول ح��ق ول �ضدق قبل 

التجربة والعمل.

والعوام��ل  الأ�ضب��اب  كان��ت  واإذا 

اأنتج��ت وولّ��دت  ال�ضالف��ة ه��ي م��ن 

فكرة التعددية الديني��ة في العالم الغربي 

العرب��ي  عالمن��ا  في  فلعله��ا  الم�ضيح��ي 

والإ�ضلامي كانت نتيجة للتاأثّر بح�ضارة 

ذلك العالم، ول�ضيما م��ن اأولئك الذي 

در�ضوا في الجامع��ات والمعاهد الغربية، 

الذي��ن ر�ضخت فيه��م الهزيم��ة النف�ضية  

جراء الغلبة الغربية والنبهار بح�ضارته، 

فهذا عمي��د الأدب العرب��ي طه ح�ضين 

النه�ض��ة وا�ضح��ة  يق��ول: »اإن �ضبي��ل 

م�ضتقيم��ة لي���س فيها ع��وج ول التواء، 

وهي اأن ن�ضير �ض��يرة الأوربيين ون�ضلك 

اأن��دادا، ولنكون  طريقهم لنك��ون لهم 

لهم �ضركاء في الح�ضارة: خيرها و�ضّرها، 

حلوه��ا ومرّه��ا، وم��ا يُح��ب منها وما 

يك��ره، وما يُحم��د منها وم��ا يُعاب«. 

بي��د اأن ذلك ل يعني بحال من الأحوال 

اأن التعددي��ين لم يك��ن لديه��م مبررات 

يرون اأنها كفيل��ة ب�ضحة دعواهم، فمن 

بحروب مدمرة و�ضراعات عميقة �ضببها 

خ�ضوم��ات عقائدي��ة ديني��ة ومذهبية، 

خا�ض��ة بعد انت�ضار المدّ ال�ضلفي الوهابي 

بعقليت��ه ال�ضاذج��ة ال�ضطحي��ة، الجانحة 

اإلى التكف��ير و�ضفك الدم��اء، المتم�ضكة 

بحبال التخلف والهمجية، حتى اأنتجوا 

لنا اأفواج��ا مرعبة من اليتامى والأرامل، 

تعي�س على اأنقا�س خربة ومدمرة! زيادة 

عل��ى التجرب��ة ال�ضيا�ضي��ة والجتماعية 

الفا�ضل��ة لبع�س الجماع��ات والأحزاب 

ال�ضلامي��ة التي مار�ض��ت اأدوارها با�ضم 

الدي��ن، فاأعط��ت �ض��ورة م�ضوّه��ة عن 

عمل��ت  اأن  بع��د  و�ضريعت��ه!  الإ�ض��لام 

م��ا عمل��ت في اأر���س الله م��ن خراب 

ونهب ثروات و�ضفك دماء وتفجيرات 

وجرائ��م يعجز اإبلي���س اأن ياأتي بمثلها!! 

كل ذل��ك يوؤكد � بح�ض��ب هوؤلء � على 

اأن ل خلا�س من تلك الم�ضاكل والماآ�ضي 

والكوارث اإل بتبني التعددية الدينية. 

اإ�ضاف��ة اإلى تلك التبري��رات فاإنهم � 

اأي التعددي��ين � ي�ضطّرون اأدلة ي�ضرعنون 

واأول  التعددي��ة!  فك��رة  م��ن خلاله��ا 

الأدل��ة الت��ي قالوه��ا ه��و اأن الن�ضو�س 

الديني��ة الإ�ضلامي��ة وقع عليه��ا كثير من 

والآراء،  والجته��ادات  التف�ض��يرات 

الت��ي ل يمك��ن بح��ال م��ن الأح��وال 

اإنكار اخت��لاف المف�ضري��ن والمجتهدين 

والمتكلمين، وهو ما يك�ضف عن تعددية 

في فهم الن���س وتف�ض��يره كتعددية فهم 

الن�س الأدبي �ضع��را ونثرا، وهذا التعدد 

التف�ض��يري واختلاف الأفه��ام ل ينكره 

علم��اء الدين. اإذ اإن اختلاف م�ضتويات 

الفكر لدى النا���س اأمر طبيعي، وبالتالي 

فه��ذا الختلاف ل محال �ضيولّد قراءات 

الم�ضتوي��ات  لخت��لاف  تبع��ا  مختلف��ة 

الفكرية واأن�ضاقه��ا المعرفية. ومن الأدلة 

تبريراته��م التي قالوها في ه��ذا ال�ضاأن: 

اأن التع�ضب والجمود على قراءة واحدة 

للن���س اأنتجت لنا عقلية عربية واإ�ضلامية 

متخلف��ة تعي���س في كه��وف الما�ض��ي! 

ف�ض��ار الن�س � كما يرى ه��وؤلء � يعي�س 

منع��زل وغريب��ا، ول ي�ضتطي��ع التفاعل 

والن�ضج��ام م��ع العل��م الحدي��ث وم��ا 

��ل اإليه م��ن ك�ضوفات، كم��ا اأنهم  تو�ضّ

ي��رون اأن هنالك ت�ضريع��ات اإ�ضلامية ل 

يقبل به��ا العقل الحديث ول ت�ضتقيم مع 

الحق��وق الإن�ضانية، اإ�ضاف��ة اإلى التناحر 

والتقات��ل وال�ضراع��ات ب��ين المذاه��ب 

الإ�ضلامية الت��ي األقت بظلالها على هذا 

المو�ض��وع، اإذ م��رت الأم��ة وم��ا تزال 

جبريل مار�شيل

وليم جيم�ص
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الت��ي يح��اول التعددي��ون الت�ضبث بها 

نظرية )التاأويل( ونظرية )البطون(، وقد 

جاء في الحديث اأن للقراآن �ضبعة و�ضبعين 

بطن��ا، وهو ما يعن��ي � كما يذهبون � اإلى 

تعددية معاني الآيات القراآنية. 

وللرد على تلك الدعاءات ونقدها 

نقول: اإن الختلاف في الفتوى ال�ضرعية 

يقع �ضمن دائرة الختلاف الجتهادي 

اإن �ض��ح التعبير، ول يتع��داه اإلى القول 

بم�ضروعية التغير في الأحكام والمعتقدات 

كحك��م  منه��ا،  والمتيق��ن  ال�ضروري��ة 

والدي��ات  الإرث  و�ضه��ام  الحج��اب 

وما �ض��اكل ذل��ك، معتمدي��ن في ذلك 

عل��ى �ضرعنة جمي��ع الق��راءات المختلفة 

للن�س الدين��ي، ولو تناولن��ا الختلاف 

الجته��ادي نجده يج��ري وفق �ضياقات 

معروفة ومعايير متف��ق عليها في اأ�ضول 

الفق��ه الإ�ضلام��ي، فم��ن مج��الت تغير 

الأحكام واختلافها بين الفقهاء العناوين 

الثانوية والتزاحم واأحكام تتعلق بمنطقة 

الف��راغ ت��ترك للفقي��ه ال��ولي اأو الحاكم 

ال�ضرع��ي اأن يتعامل معه��ا وفق الم�ضلحة 

العامة وال�ضرورات، كما يح�ضل التبدل 

اأو التغ��ير في التطبي��ق والم�ضاديق كتغير 

اأ�ضاليب الجهاد واأ�ضلحته، وبذلك يتبين 

اأن الخت��لاف في بع�س الم��وارد التي لم 

يت�ضح اأمره��ا ب�ضبب الن�ضو���س الظنية 

والمجملة وما اإلى ذلك، واأن معنى الن�س 

واحد هو المراد والمطلوب، لكن ب�ضبب 

الغمو�س وعوامل اأخ��رى اختلف فيه، 

اأما تعددية الأفه��ام فتذهب اإلى اأن الحق 

متعدد بتعدد المعن��ى المطلوب! وبالتالي 

فالجته��اد �ض��يء واخت��لاف القراءات 

وتعدده��ا �ض��يء اآخر، فتع��دد القراءات 

ال�ضريع��ة  اإلى تغ��ير  النتيج��ة  ي��وؤدي في 

كل  واإن  والم��كان،  الزم��ان  ح�ض��ب 

المذاهب والتيارات والأديان والملل على 

حق! حتى ذه��ب البع���س اإلى اأن النبي 

�ضل��ى الله عليه واآله لو بُعث في حا�ضرنا 

هذا لوجدناه قد اأتى ب�ضريعة جديدة غير 

تلك ال�ضريعة التي اأتى بها قبل اأربعة ع�ضر 

قرن��ا!! وي�ضتند هذا ال��راأي اإلى التعددية 

الحديث��ة  النظري��ات  وبع���س  الديني��ة 

الأخرى في فهم الن�س.

في  التعددي��ة  ف��اإن  المجم��ل  وفي 

الق��راءات الدينية ق��د ا�ضطبغت بعنا�ضر 

ثلاث��ة: الأن�ضن��ة والعقلن��ة والأرخن��ة. 

فالأن�ضن��ة تعن��ي تنزي��ل م�ضت��وى الن�س 

المقد���س اإلى م�ضت��وى الن���س الإن�ضاني 

والتعام��ل مع��ه كاأي ن���س اآخ��ر اأنتجه 

الإن�ضان!

 اأم��ا العقلنة فتعني عند هوؤلء ادراك 

كل �ض��يء بالعق��ل وتحكيم��ه حتى على 

الق�ضاي��ا الغيبي��ة التي يُعتم��د فيها على 

الجانب النقلي.

والعن�ضر الثالث وهو الأرخنة فتعني 

عند التعدديين حدّ الن�س الديني بتاريخه 

الذي ن��زل فيه، وعدم امت��داده كحكم 

اإلى باق��ي الأزمن��ة اللاحق��ة، اأي ع��دم 

جريانه مع الزمن اأو تطبيقه على موارده 

في كل زمان ومكان.

عنا���ضر  الثلاث��ة  العنا���ضر  وه��ذه 

م�ضتجلب��ة من الواق��ع الغرب��ي الغريب 

عن واقعن��ا الإ�ضلام��ي. واإجم��ال فاإن 

اإلى  يدع��ون  النظري��ة  ه��ذه  اأ�ضح��اب 

تحديث الدي��ن وا�ضتخلا�س مفاهيم من 

الن���س الديني تن�ضجم مع فل�ضفة الحداثة 

وتق��وم على الإيمان الفردي، وعلى قدر 

التخل���س م��ن اأ�ض��كال التدي��ن التراثية 

يكون نهو�س الدين بمقت�ضى التحديث. 

اأم��ا فائ��دة النظري��ة عل��ى الم�ضتوى 

الجتماعي ول �ضيم��ا في اإ�ضاعة الأمان 

فلا يُحتاج اإليها في الإ�ضلام، فقد �ضمن 

هذا الدين للجميع حرية التعبد والفكر، 

واأكد على اإ�ضاعة الأمان والت�ضامح وتحية 

ال�ض��لام، فه��ذه وثيقة النب��ي الأكرم في 

المدينة، كانت د�ضت��ورا �ضمن لليهودي 

والن���ضراني كما للم�ضل��م العي�س بحرية 

وكرامة �ضمن دولة الإ�ضلام! لهم ما لهم 

وعليهم م��ا عليهم كغيرهم مع اختلاف 

العناوين! ومن ينكر ابن الراوندي الذي 

عا�س في الق��رن الخام���س الهجري مع 

كون��ه ملحدا لم يم�ضه اأحد ب��اأذى اإلى اأن 

مات! فال�ضريعة �ضامن��ة للاإن�ضان حياته 

و�ضلامت��ه عل��ى اأن ل يتج��اوز الحد في 

ال�ضل��وك والأفع��ال واإث��ارة الف��ن بين 

النا���س، اأما م�ضاألة تناق���س الن�س الديني 

مع العلم، فلا يوجد دين كالإ�ضلام يدعو 

اإلى احترام العل��م والحث على طلبه ولو 

كان في ال�ضين الت��ي تبعد م�ضافات يبلغ 

�ضفره��ا اأ�ضهرا! ه��ذا اإن لم نقل اأن العلم 

في الع���ضر الحدي��ث ونظريات��ه ابتُليت 

بالهرمن��ة والغثي��ان كم��ا في نظريات: 

الن�ضبي��ة، والكم، والأوت��ار، والثقوب 

ال�ضوداء، وهل��م جر! نعم هي �ضحيحة 

م��ن جانب بيد اأنها انخرطت في الوهم 

من جانب اآخر. والن�س الديني متفاعل 

م��ع الواق��ع وين�ضج��م م��ع متطلب��ات 

المرحلة، وخير �ضاهد على ذلك ما روي 

، اإذ ق��ال: »�ضاأل 
)ع(

عن الإم��ام الر�ض��ا

: ما بال هذا 
)ع(

رجل اأبا عبد الله ال�ضادق

القراآن ل يزداد عل��ى الن�ضر والدر�س اإل 

غ�ضا�ضة؟ ق��ال: اإن الله تبارك وتعالى لم 

يجعل��ه لزم��ان دون زم��ان ولنا�س دون 

نا���س فهو في كل زمان جديد وعند كل 

قوم غ�س اإلى يوم القيامة«.
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)المگلاب(
بقلم المهند�س الا�ست�ساري: تح�سين عمارة 
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موق��ع �لنجف �لجغ��ر�في على حافة �ل�سح��ر�ء وتحاددها م��ع �ل�سهل 

�لر�سوبي ولعدم وجود �لجبال و�لبحار، جعلها تطلق على �لبحيرة ��سم �لبحر 

وعل��ى �لتل �ل�سغ��ير ��سم �لجبل، وحدي��ث �ل�سورة عن ت��ل �لحوي�س �أو كما 

ي�سم��ى جبل �لحوي�س )المگلاب(.. ربما لم يكن لهذ� �لتل وجود لولا �لمحاولة 

�لناجح��ة لاأ�سد �لل��ه �لاأ�سفهاني )ت: 1290ه��� / 1873م( في �ي�سال �لماء �إلى 

�لنج��ف عن طريق قناة تحت �لاأر�س، وترتب على ذلك فتح باب جديد في 

�سور �لنجف �لاأخير من جانب محلة �لحوي�س عام 1288ه�/ 1871م.

وجاء تاريخ فتحه )باب ماء الغري(، 

و�ضمي ذل��ك الباب ب��اب ال�ضقائين تارة 

وبا���س تابية ت��ارة اأخ��رى والتابي��ة تعني 

البرج، وا�ضته��ر عند النا�س بباب ا�ضتابيه، 

عند فتح هذا الباب اأخذ المكارون يرمون 

بما يحمل��وه من اتربة حف��ر ال�ضردايب اأو 

انقا�س المباني القديمة، فهي الأقرب لديهم 

من الباب الكبير ال�ضرقي في مدخل المدينة 

باتجاه الكوفة. وتكون جراء ذلك متربان 

يرتفعان عن دور البلدة و�ضورها بارتفاع 

12 � 15 م��ترا ع��ن م�ضت��وى الأر���س 

المجاورة. واندر�س ال��ذي كان على يمين 

الخارج من ذلك الباب وبقي تل الحوي�س.

ت��راب  اأن  اأح��د  يت�ض��ور  لم  ربم��ا 

ال�ضرادي��ب يك��ون ت��لا ولك��ن ذلك هو 

الواقع فمدين��ة النجف القديم��ة �ضامرها 

اك��ثر مما ه��و ظاهره��ا ففيه��ا ال�ضراديب 

اإلى  بالأ�ضاف��ة  بي��ت  كل  في  ال�ضروري��ة 

وج��ود البئ��ر والبلوعة، وم��ن ح�ضابات 

الدكتور عبد ال�ضت��ار الجنابي اأن كل بيت 

من بي��وت النجف القديم��ة ي�ضتخرج منه 

التربة كقيا�س متو�ضط

ال�ضرداب مع ال�ضلم = 75 مترا مكعبا

البئر = 45 مترا مكعبا

البالوعة = 10 م��تر مكعب  ويكون 

المجموع 130 مترا مكعبا من التربة عن 

كل دار وح�ض��ب اح�ضاء البلدية فان عدد 

ال�ضرادي��ب في المدين��ة القديمة هو 6046 

دار.

اأي ان كمي��ة الأترب��ة الم�ضتخرجة هو 

6046 × 130 م3 = 785980 م��ترا 

مكعبا وهي كمية كافي��ة لتكوين تل كبير 

مثل تل الحوي�س وغيره من التلال.

 كان �ضقوط هذا التل بيد الإنكليز عام 

1918 دلل��ة ا�ضتيلائهم على المدينة بعد 

ت��رك المقاومين موا�ضعهم بعد ليلة ممطرة، 

وذل��ك لأن��ه ي�ضيط��ر �ضيطرة تام��ة على 

المدينة من جهته��ا الجنوبية الغربية، وبقي 

الت��ل )الجبل( اجردا في عق��د الع�ضرينات 

وم��ا بع��ده من عق��ود، ثم �ضك��ن فيه من 

فق��راء المدينة وقد ادرك��ت ذلك فكانت 

تترا�ض��ف فيه البيوت والأزق��ة وكاأننا في 

مدينة من مدن ال�ضمال الجبلية.

  تم اخ��لاء الجب��ل م��ن المن��ازل الت��ي 

بنيت عليه في عق��د ال�ضبعينات من القرن 

الما�ض��ي، ون�ض��ب خ��زان الم��اء الظاه��ر 

بال�ض��ورة بارتف��اع 16 م��تًرا وبحج��م 

450 م��تًرا مكعبً��ا، ولم ي�ضتعم��ل نهائيا 

ب�ضب��ب م�ضاكل فني��ة في الأ�ض���س وعدم 

كفاي��ة الماء لملاأ الخزان��ات لذلك ا�ضتعي�س 

بال�ضخ المبا���ضر لل�ضبك��ة دون الحاجة اإلى 

خزانات المياه، وعندها تم تحويله اإلى منتزه 

جمي��ل، وكان الذي نفذ ذلك رجل اهتم 

بالحدائ��ق وتنظيمها بع��د اأن نظم حديقة 

غازي في منطقة الجدي��دة وجعلها الواح 

ملونة بالوان الورد، محاطة ب�ضجر اليا�س، 

انتق��ل لينظ��م حديقة الجبل ه��و المرحوم 

نجم رو�ضة، ثم اأهمل وا�ضفرت الأوراق 

ويب���س ال�ضجر ليتح��ول اإلى تل اجرد من 

جديد.

ثم تم��ت زراعته من جديد)ال�ضورة(، 

واأهمل اي�ضا واأخيرا  با�ضرت هيئة الإعمار 

في المحافظة  وبكلف��ة 200 مليون دينار 

عراقي باإع��ادة تاأهيل هذا المعلم ال�ضياحي 

و�ضملت الأعمال الجاري��ة تعديل �ضفوح 

الت��ل وتغليفه بالحجر بم�ضاحة 2900 متر 

مربع  وتجهيزه بالأ�ضج��ار وزرع اأر�ضيته 

ب���)150(  الم���ضروع  اإن��ارة  اإلى  اإ�ضاف��ة 

فانو�ض��ا كهربائيا، وتم افتتاحه في يوم 20 

.2007/3/

منطقة المرفقات
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تحقيقات

ع�ساب��ات ومجاميع منحرفة �خلاقي��اً ومجتمعياً لا تعي معنى �لخ��ير �أو �لان�سانية  �أ�سحت تمار�س 

ت�سوي��ق �لب�س��ر كاأي ب�ساعة تجارية، ولا يهم  �إن كان طفلًا �أو �م��ر�أة �أو رجلًا كبير �ل�سن،  تنظر لهوؤلاء 

كعمل��ة ر�بحة تجارياً من �أجل ك�سب مادي غير م�سروع،  وهذ� يعك�س مدى نمو روح �لجريمة و�لج�سع 

و�لتعم��د على طم�س �لهوية �لان�سانية باأفعال وجر�ئم همجية لا تم��ت للان�سانية ب�سلة، فهي دلالة على 

�إ�سابة من يمار�س هذه �لانتهاكات بحق �لان�سانية بعوق �لعقول ومر�سها.

 وم��ن �أجل �لانت�س��ار لكر�مة �لان�سان وح��ق �لعي�س �لكريم تحركت مجلة �لنج��ف �لاأ�سرف محاولة 

في تحقي��ق ��ستق�سائي �إلقاء �ل�سوء علىخطورة جريم��ة �لاتجار بالب�سر و�أ�سكال و�أ�سباب هذه �لجريمة 

وماهي �لخطط  �لتي �ستتخذ لقلع جذور هذه �لظاهرة.  

اإعداد ق�صم التحقيقات ـ اأمير البركاوي

تج�رة محظورة

 ب�ص�عته� اإه�نة الإن�ص�ن  
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تحقيقات

عقوبة القانون

وعن ما ج��اء من عقوب��ات بالقانون 

العراق��ي  لمكافحة  جريمة التج��ار بالب�ضر 

حدثنا قا�ضي التحقيق في محكمة ا�ضتئناف 

النج��ف التحادي��ة علي الخزاع��ي قائلًا: 

الهدف هو مكافحة جريمة التجار بالب�ضر 

والح��د م��ن انت�ضاره��ا واثاره��ا ومعاقبة 

مرتكب��ي ه��ذا الفعل الخط��ير الذي يهين 

الكرامة الن�ضانية التي قدرها الله �ضبحانه 

وتع��الى وهذه الكرام��ة الن�ضانية من غير 

الممك��ن التج��اوز عل��ى ه��ذه الكرامة، 

وم��ن هذا المنطل��ق اأن�ضاأ الم���ضرع العراقي 

قان��ون مكافحة التجار بالب�ضر رقم )28( 

ل�ضن��ة )2012( وق�ضد بهذا القانون  هو 

تجني��د اأ�ضخا���س اأو نقله��م اأو اإيواءهم اأو 

ا�ضتقباله��م بوا�ضط��ة التهدي��د اأو القوة اأو 

ا�ضتعم��ال الحيل��ة وغير ذلك م��ن اأ�ضكال 

الق�ضر والختط��اف اأو الحتي��ال مقابل 

تلق��ي مبال��غ مالي��ة اأو مزايا لني��ل موافقة 

�ضخ�س ل��ه �ضلطة اأو ولي��ة على �ضخ�س 

اخ��ر به��دف بيع��ه اأو ا�ضتغلال��ه بهدف 

اعمال الدعارة اأو الت�ضول اأو ال�ضخرة  اأو 

المتاجرة  باأع�ضائهم الب�ضرية.

عل��ي  التحقي��ق  قا�ض��ي  ويو�ض��ح  

الخزاع��ي فيق��ول: بع�س الحي��ان نحن 

نتح��دث اأن التج��ار الفك��رة والمفه��وم  

العام ه��و بيع الع�ض��اء الب�ضرية، لكن في 

الحقيق��ة لي�س بي��ع الع�ض��اء الب�ضرية، بل 

ه��و ا�ضتغ��لال مجموعة ا�ضخا���س لغر�س 

الت�ض��ول اأو ا�ضتغ��لال بع���س ال�ضخا�س 

باأعمال الدعارة.

قا�ض��ي التحقيق عل��ي الخزاعي ي�ضير  

قائ��لًا: بعد معرفة الفك��رة والمفهوم العام 

لجريم��ة التجار بالب���ضر هنا ينطب��ق قانون 

مكافح��ة التج��ار بالب���ضر والمجن��ي عليه 

نق�ضد ب��ه ه��و ال�ضخ�س الطبيع��ي الذي 

تعر���س اإلى �ضرر م��ادي اأو معنوي ناجم 

عن جريمة م��ن الجرائ��م المن�ضو�س عليها 

بهذا القان��ون وعاقب الم�ضرع العراقي في 

هذا القان��ون مرتكب ه��ذه الجريمة بمواد 

قانوني��ة متعددة اورده��ا في قانونه بالمادة 

)5( م��ن القانون مكافح��ة التجار بالب�ضر 

 )8( والم��ادة   )7( والم��ادة   )6( والم��ادة 

والم��ادة )9( و بمواد قانونية مقيدة للحرية 

بل ان الم�ضرع ذهب اإلى اق�ضى عقوبة  تقع 

على الن�ضان ه��ي العدام من المادة )8( 

من قان��ون مكافحة التجار بالب�ضر هذا اإذا 

اأدى الفع��ل اإلى موت المجن��ى عليه وهنا 

نقف بكل احترام امام الم�ضرع العراقي من 

ع�شابات الت�شول 

المنظمة تندرج في 

تجارة الب�شر الممنوعة 

ب�شدة في القانون 

العراقي وقد ت�شل 

العقوبة للاعدام!
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تحقيقات

ا�شكال الاتجار

وع��ن اأ�ض��كال جريمة التج��ار بالب�ضر 

تحدث لن��ا المعاون المني لمحافظ النجف 

را�ضي الخاقاني قائلًا:

وبيعه��ا.  الب�ضري��ة  الع�ض��اء  �ضرق��ة   

الت�ض��ول الق���ضري ع��ن طري��ق مجموع��ة 

ع�ضابة وال�ضيطرة على ال�ضخ�س وت�ضغيله 

بالت�ضول وتكون ع�ضابة تدير مجموعة من  

المت�ضولين.

وتعويقه��م   الطف��ال  و���ضراء  �ضرق��ة 

لت�ضغيله��م بالت�ض��ول وم��ن ثم بع��د انهاء 

المهم��ة يقوم��ون ببيعه��م لع�ضاب��ات بيع 

الع�ضاء.

خط��ف البنات وت�ضغيله��ن بالدعارة 

الق�ضرية وه��ذه تجري عن عملي��ة احتيال 

وخطف منظمة.

اتجار با�ضتبدال الطف��ال امراأة ل تلد 

تق��وم بالتف��اق م��ع موظ��ف اأو موظفة 

وي�ضتبدل مقاب��ل مبلغ من المال وتم اتخاذ 

اج��راء بو�ض��ع �ض��وار بالي��د  للولد نوع 

انت�شار ع�شابات الت�شول مع �شكوت 

كبير من الأجهزة الأمنية اأمر يثير الريبة

اج��ل حفظ الكرام��ة الن�ضانية ومن اجل 

ان ي�ض��ود المن والنظ��ام داخل المجتمع 

ويبق��ى الن�ضان العراقي ه��و اإن�ضان بكل 

القيمة المعنوية والمادي��ة التي خلقها الله له 

ونحافظ على الكرامة الن�ضانية.

انتهاك واإهانة الان�شان

وعن ما تمثله ه��ذه الجريمة من انتهاك 

وا�ضح لحق الن�ضان ومدى مراقبة ور�ضد 

هكذا حالت حدثنا المهند�س ازهر حامد 

اليا�س مكتب حقوق الن�ضان في  النجف 

قائ��لًا: اإن مفهوم التج��ار بالب�ضر يختلف 

عن تهري��ب الأ�ضخا���س والتجار ي�ضمل 

تعريف معين وفق مفهوم حقوق الن�ضان 

التج��ار ي�ضمل التجني��د النق��ل والتنقيل 

وال�ضتقب��ال والإي��واء وال�ضلطة والخداع 

وا�ضتخ��دام الق��وة  اأو اإعط��اء مبالغ معينة 

ل�ضخ���س ل��ه �ضلطة عل��ى اآخر م��ن اأجل 

مردود مادي.

الاطفال والن�شاء

وي�ضي��ف المهند���س اأزه��ر حامد اأن 

اأغلب �ضور التجار بالب�ضر من ال�ضتغلال 

والممار�ض��ات الجن�ضية وا�ضتغ��لال دعارة 

والعمال��ة  الجن�ض��ي  وال�ضتغ��لال  الغ��ير 

ن��زع  وكذل��ك  وال�ضخ��رة  والت�ض��ول 

الع�ض��اء الب�ضرية من خلال ن��زع الكلية 

وبقي��ة الع�ض��اء والذي يقابل��ه النقل اإلى 

الخر والبيع.

والمفو�ضي��ة العلي��ا لحق��وق الن�ضان 

تراق��ب هذه الحالت وهناك لجنة مركزية 

لعقد ن��دوات دورية للتوعي��ة حول هذه 

الجريمة ومراقب��ة م�ضتمرة من ع�ضو مجل�س 

المفو�ضية العليا لحقوق الن�ضان في العراق 

من اجل التوعية وفي محافظة النجف هناك 

ح��الت وم�ضيطر عليها ه��ي ال�ضتغلال 

الجن�ضي للاأطفال والن�ضاء.
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تحقيقات

لأن الن�ض��ان لي���س ب�ضاعة تجاري��ة قابلة 

للبيع واأن هناك ا�ضبابًا هي من اأدت اإلى نمو 

ه��ذه الظاهرة ويج��ب درا�ضتها بت�ضكيل 

فريق مخت���س من باحثين وخ��براء بال�ضاأن 

الجتماع��ي لو�ض��ع الخط��ط  والحل��ول 

بحيث تك��ون نتائجها فاعل��ة وم�ضمونة 

لمعالج��ة وقلع جذور ه��ذه الظاهرة وعلى 

المخت�ض��ة  والجه��ات  الداخلي��ة  وزارة 

في  بالب���ضر  التج��ار  ظاه��رة  بمكافح��ة 

كاف��ة محافظ��ات العراق تكثي��ف الجهود 

والمراقب��ة  له��ذه ال�ضب��كات فه��ي تتاجر 

بالأرواح من ا�ضتغ��لال الطفال والن�ضاء 

والعمل الق���ضري للت�ضول �ضمن �ضبكات 

تتزعمه��ا ع�ضاب��ات وكل ذل��ك بداف��ع 

الم��ال مقاب��ل اهان��ة الكرام��ة الن�ضاني��ة 

وه��و انتهاك �ضارخ لح��ق وكرامة ا�ضمى 

مخلوق��ات الك��ون والن�ضان م��ع اطلاق 

حمل��ة اإعلامي��ة مكثفة بمختل��ف و�ضائل 

العلام �ضواء �ضحف ومجلات اأو اإذاعات 

وقنوات ف�ضائي��ة لتخ�ضي�س برامج توعية 

وا�ضت�ضاف��ة المخت�ضين بهذا الملف وبذلك 

�ضيك��ون المجتم��ع بمعرفة تام��ة بتفا�ضيل 

واأ�ض��كال وخفايا ه��ذه الجريمة التي تهدد 

اأم��ن و�ضلامة المواطن وم��ن اأجل اأن ننعم 

بحي��اة اآمنة  نعمل جميعاً من اأجل الق�ضاء 

عل��ى كل م��ن ت�ضول ل��ه نف�ض��ة الم�ضا�س 

بكرامة و�ضلامة وحقوق المجتمع باأكمله.

وللبنت ن��وع اخر من اأجل اأن ل ي�ضتبدل 

الطف��ل اأو البنت وخوفاً م��ن اأن ي�ضتبدل 

ال�ضوار قمن��ا بو�ضع ب�ضمة ابهام الطفال 

وعدم ت�ضليم الطفال اإل للاأبوين.

اإجراءات ومعالجة 

للق�ضاء  المتخ��ذة  وعن الج��راءات 

على ظاه��رة التجار بالب���ضر ي�ضير را�ضي 

الخاقاني قائ��لًا: �ضدر قان��ون رقم )28( 

ل�ضن��ة )2012( وبع��د �ض��دور القانون 

�ضكلت لج��ان رئي�ضية في بغ��داد وفرعية 

في المحافظ��ات وبعده��ا �ضكل��ت �ضعبة 

مخت�ضة بهذه الجريمة وهي مكافحة التجار 

بالب�ضر تابعة لمكافحة الجرام وتتابع هذه 

الجرائ��م بدقة م��ع اجه��زة ال�ضتخبارات 

والمخابرات والمن الوطني  من اجل رفد 

اللجنة بالمعلوم��ات والنجف تكاد تخلو 

من ه��ذه الجرائم  ولكن هن��اك ا�ضخا�س 

غرباء دخل��وا للمحافظة تح��اول ت�ضطاد  

ال�ضخا���س عن طريق الن�ضب والحتيال 

اأو �ضرقة الع�ضاء الب�ضرية.

وي�ضي��ف را�ضي الخاق��اني فيقول: تم 

متابع��ة �ضج��لات الوفي��ات وال��ولدات 

ومراقب��ة في الم�ضت�ضفي��ات ومركز الكلى 

ومرك��ز القلب المفتوح وحتى من يحاول 

الحتيال عل��ى �ضخ�س اأو خطف اأو �ضراء 

الطف��ال انته��ت نتيجة المتابع��ة والمراقبة 

والع�ضاب��ات  المجامي��ع   له��ذه  الدقيق��ة 

الت��ي تمار�س جريم��ة التج��ار بالب�ضر وهي 

ع�ضاب��ات اقليمي��ة ودولي��ة بغط��اء محلي 

لكن المتابع��ة والج��راءات الدقيقة ادت 

به��م اإلى البتعاد ع��ن المحافظة والنهزام 

اإلى محافظات اخرى اي�ض��اً تمت متابعتهم 

واقامة دعاوى �ضدهم.

اأ�شباب الاتجار

وع��ن ال�ضباب الت��ي اأدت اإلى تنامي 

ظاه��رة التجار بالب���ضر حدثنا جواد فاهم 

العبودي مدير دائ��رة الهجرة والمهجرين 

في المحافظ��ة ويع��زو ا�ضب��اب  ذل��ك اإلى 

عومل عدة  ذكر لنا منها قائلًا:

النفلات المني والحروب. 

الجه��ات  بع���س  وتع��اون  الف�ض��اد 

الحكومية مع الع�ضابات. 

المنفلت  لل�ضلاح  الع�ضابات  ا�ضتغلال 

في الدولة في حالة كان انفلات اأمني. 

انت�ضار الفق��ر والبطالة  والع�ضوائيات 

توؤدي اإلى تنامي هذه الظاهرة.

عدم وجود انظم��ة حماية اجتماعية 

فعالة.

كلمة اأخيرة

اإن الن�ض��ان يج��ب ان يعي�س بكرامة 

وعل��ى الحكوم��ة  دحر ه��ذه الع�ضابات 

الت��ي تتاجر ب��الأرواح الب�ضرية لدافع مالي  
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فولكلور

النخوة

اأو كنية الع�صيرة 
بقلم:  عبدالله ال�صاعدي

عندما نق��ول فلان ينتخي يعني ذكر كنيته، وهذه �لكنية �لمذكورة ت��ارة تكون خا�سة و�أخرى تكون 

عام��ة �أي تع��م كل �لع�سيرة، و�لاأولى عادة تك��ون حقيقية، �أي �أن �ل�سخ�س يذك��ر كنيته �لحقيقية )�أبو 

�أو �ب��ن �أو �أخ ف��لان( ويذكرها �أو يذكر بها عندما يح��ل به �أمر عظيم �أو في مو��س��ع �لفخر، وبع�سها 

يكون مجازيا فه��م يكنون �سخ�سا باآخر ح�سب مقت�سيات �لمقام فاإذ� كان �لمقام مقام عفة و�سرف فاإنهم 

يقول��ون: )فلان �أخو �أخيت��ه، �أو �بن �أبوه( �أو )فلان��ة �أخت رجال، �أو �أخت �أخوه��ا، �أو بنت �أبوها( �أي 

�أنه��ا ترفع ر�أ�س �أخيها �أو �أبيها بعفتها، وكذلك في مق��ام �لرجول يكنى �ل�سخ�س برجل من �أهله ممن 

يعرف بالفرو�سية، و�لعك�س �سحيح، حيث �إن �لجبان �أو �لخائن �أو من يحمل �سفة رديئة يكنى ب�سخ�س 

مع��روف بنف�س �ل�سفة �لمذمومة �لتي يحمله��ا من ير�د �لتعري�س به، �أو يكنى ب�سخ�س من �أهله يحمل 

�سفات تغاير �سفة �ل�سخ�س �لمذموم ويكون من باب �لا�ستنكار عليه، و�ل�سو�هد على ما تقدم من �لتر�ث 

�لعرب��ي �لق��ديم و�لمعا�سر كثيرة ولا حاجة للاطال��ة بذكر نموذج منها، فقط نذكر م��ا جاء في �لقر�آن 

ا`. كِ بَغِيًّ مُّ
�لمجيد في �سورة مريم �آية z:28يَا �أُخْتَ هَارُونَ مَا كَانَ �أَبُوكِ �مْرَ�أَ �سَوْءٍ وَمَا كَانَتْ �أُ
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فولكلور

النخوة العامة

والكنية اأو النخوة العامة التي ت�ضمل 

كل اأفراد الع�ضيرة فهي تكون مت�ضدره 

)باأخ( فقط ويكون الم�ضاف اإلى اأخ ا�ضم 

كنيتها  ع�ضيرة  ولكل  رجل،  ل  ام��راأة 

ن�ضبة  اإم��ا  وه��ي  الخا�ضة،  )نخوتها( 

ل�ضيدة من ن�ضاء الع�ضيرة، تكون معروفة 

الم�ضرفة،  والم��واق��ف  وال��ك��رم  بالعفة 

ها�ضم  بني   � ال�ضادة  على  يطلق  كما 

فاطمة  لل�ضيدة  ن�ضبة  فاطمة(  �)اأخ��وة 

و�ضابقًا  عليها،  الله  �ضلوات  الزهراء 

ن�ضبة  الفواطم(  )اأبناء  كنيتهم  كانت 

وال�ضرف،  بالعفة  المعروفات  لجداتهم 

عن   � عنهم  غريبة  بامراأة  )ينتخون(  اأو 

ع�ضيرتهم � لكن �ضار لهم معها موقف 

الفرو�ضية  اأو  الإن�ضانية  من  جانب  فيه 

فهم  للع�ضيرة،  فخر  محل  �ضار  بحيث 

هم  انم��ا  با�ضمها  )ينتخون(  عندما 

اأ�ضحاب  اأجدادهم  رجولة  يذكرون 

نخوة  واأك��ثر  الم��راأة،  تلك  مع  الموقف 

اأنها  اأي  الأخير  النوع  الع�ضائر هي من 

با�ضم مراأة غريبة ولعلها من ن�ضج الخيال 

الق�ضة  نف�س  يذكر  اغلبهم  اإن  حيث 

ونحن  فقط،  الم��راأة  ا�ضم  تغير  مع  لكن 

الع�ضيرة  ا�ضم  ذكر  غير  من  �ضنذكرها 

هي  والق�ضة  بها،  يتكنون  من  ا�ضم  اأو 

الع�ضيرة  فر�ضان  اأن مجموعة �ضغيرة من 

وجدوا في بع�س �ضفراتهم امراأة تبكي 

اأنها  لهم  فذكرت  حالها  عن  ف�ضاألوها 

ع�ضيرة  ول  اأخ��وة  لها  ولي�س  يتيمة 

تحميها، ومتزوجة من رجل يظلمها هو 

من  يوجد  ل  اأنه  يعلمون  لأنهم  واأهله 

الرجال  فتاأثر  عنها،  يدافع  اأو  يحميها 

وينادونهم:  زوجها  اأهل  بهم  يرحب 

باأخوة )فلانة( حيث كانوا يظنون اأنهم 

اأخوتها فعلًا، ومن ذلك اليوم وع�ضيرة 

الفر�ضان )تنتخي( با�ضم تلكم المراأة.

جواب من ينتخي

تجيب  اأن  الح����وار  الأدب  م��ن 

نخوة  باأي   � )يتنخى(  الذي  ال�ضخ�س 

كانت عامة اأو خا�ضة حقيقية اأو مجازية� 

لل�ضخ�س  اأو مدح  ت�ضجيع  فيها  بكلمة 

بمفردات  مح�ضور  غير   � الجواب   � وهو 

اثنين،  منها  الم�ضهور  كان  واإن  خا�ضة 

في  ال�ضخ�س  كان  اإذا  )والنعم(  هما: 

قوة  اأزدد  اأي   � و)اگوى(  الفخر،  مقام 

� اإذا كان في مقام ال�ضجاعة.

بعد   � لها  وقالوا  بينهم،  ما  واتفقوا في 

اأن عرفوها اأ�ضمائهم، وعرفتهم ع�ضيرة 

�ضيحلون  باأنهم  وم�ضاربها�:  زوجها 

اأنهم  على  زوجها  بيت  على  �ضيوفًا 

وعليها  لزيارتها،  وج���اءوا  اخوتها 

با�ضمائهم  عليهم  وت�ضلم  تتلقاهم  اأن 

مع  الأخ���ت  تعامل  معهم  وتتعامل 

الهدايا،  ومعهم  ذهبوا  وفعلا  اأخوتها، 

وقدمتهم  علموها،  ما  الم��راأة  وفعلت 

بين  و�ضاروا  وع�ضيرته،  زوجها  لأهل 

لزياررتها  يذهبون  والأخ��رى  الفترة 

ومعهم التحف والهدايا، وارتفع �ضاأنها 

� المراأة �  وزالت مظلوميتها، وا�ضحت 

عزيزة الجانب بف�ضل مجموعة الفر�ضان، 

وك��ان��وا ك��ل م��ا ذه��ب��وا ل��زي��ارة الم��راأة 
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اآلة الزمن

بقلم: با�سم ال�ساعدي

نبوءة �سطيح الكاهن 

لعل من اأهم النبوءات واأقدمها في المنطقة العربية، ما تكهن به ربيع الأزدي و�ش��ق 

ب��ن م�شعب فهي تحمل في طياتها تفا�شيل بع���ض الأحداث التي جرت في منطقتها، 

ولم يتعامل معها العرب على اأنها مجرد نبوءة قالها كاهن في �شجعة من �شجعاته، 

ب��ل رتبوا عليها اأموراً كثيرة كما �شيت�ش��ح، وهي تخت�ض بذك��ر الميلاد ال�شريف للنبي 

الأك��رم محم��د بن عبد الله �ش��لوات الله عليه واآله، وقد اخترناها ع��ن غيرها مع كثرة 

النبوءات والب�شارات التي ذكرت ميلاده الأقد�ض �شلوات الله عليه واآله لأمور منها: � ان 

هذه النبوءة هي من اأقدم النبوءات العربية في �شاأن الميلاد ال�شريف. � انها ذكرت اأحداثاً 

كثيرة فيها ذل ومهانة للعرب، وجعلت الميلاد المقد�ض هو الذي يخل�ض العرب من ذلك 

الذل والمهانة. � العرب في بلد النبوءة قدر رتبوا اأثرا عليها. �  كل الأحداث المذكورة فيها 

قد تحققت. � واأخيراً: اإن هذه النبوءة مع غيرها من الب�ش��ارات والنبوءات التي ذكر اأرباب 

ال�شير تفا�شيل كل واحدة منها وتداعياتها وما رافقتها من اأحداث، تدل على اأن ميلاد 

النبي الأكرم �شلوات الله عليه واآله كان ثقافة عامة، وظاهرة وا�شحة عند اأهل العلم 

قبل زمنه ال�شريف بفترة طويلة، واأن بع�ض العرب كانوا ينتظرونه بفارغ ال�شبر. 
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اآلة الزمن

وقب��ل الخو���ض في التفا�صي��ل نود 

اأن نوؤكد  باأنا ل�ص��نا في �ص��دد ال�ص��هادة 

بال�صدق للكاهن �ص��احب النبوءة، اإنما 

نحن على يقين تام باأن م�ص��درها اأو هي 

ماأخ��وذة من الكت��ب الدينة ال�ص��ماوية 

اأو م�صموعة عن اأ�ص��حاب القدا�صة من 

الموؤمن��ين بالله تع��الى فقط، وقد �ص��اقها 

الكاه��ن  وطرحه��ا با�ص��لوبه الخا���ض 

مم��ا جع��ل العرب تن�ص��بها ل��ه لا لغيره، 

ومم��ا يوؤكد ما ذهبنا له م��ن اأن النبوءات 

ماأخوذة من اأهل القدا�ص��ة في الديانات 

ال�ص��ماوية ما ذكره �ص��طيح الكاهن في 

جواب من �صاأله: »اأنى لك هذا العلم«؟ 

يراع��و �  �ص��طيحًا وغ��يره لم  اأن  يعن��ي 

في اأغل��ب الاأحي��ان � الاأمان��ة العلمي��ة 

بنقله��م، بل ن�ص��بوا علمه��م للجن التي 

كانت العرب تعول عليهم في �ص��عرهم 

واأخبارهم كثيراً. 

 نبوءة �أم ر�ؤيا؟

هي بالحقيقة تاأوي��ل لروؤيا لكن هذا 

التاأوي��ل عبارة ع��ن نبوءة، ب��ل نبوءتان 

لاثنين من كبار الكهن��ة في بلاد العرب 

وقت ذاك وهما �صطيح، وا�صمه ربيع بن 

ربيعة بن م�ص��عود ب��ن مازن بن ذئب بن 

ع��دي بن مازن، م��ن الاأزد، والثاني هو 

الأحداث التاريخية 

وقعت بوتيرة مت�سارعة 

وعنيفة قبيل ولدة 

النبي)�ص( 

فقال له �ص��طيح: »لي �صاحب من الجن 

ا�صتمع اأخبار ال�صماء من طور �صيناء حين 

كلم الله تعالى منه مو�ص��ى عليه ال�ص��لام 

 ،
)1(

فهو ي��وؤدي اإلي من ذلك م��ا يوؤديه«

1� الرو�ض الاأنف في تف�ص��ير ال�ص��يرة النبوية لابن ه�صام، 

للخثعمي ال�صهيلي 1: 27.
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اآلة الزمن

واإن ه��ذا لن��ا لغائظ موج��ع، فمتى هو 

كائ��ن؟ اأفى زماني اأم بعده ؟ قال: لا، بل 

بعده بزمان، ثم ي�ص��تنقذكم منهم عظيم 

ذو �ص��ان، ويذيقهم اأ�ص��د الهوان، قال: 

ومن هذا العظيم ال�صاأن ؟ قال: غلام لي�ض 

ب��دني، ولا مدن، يخرج عليهم من بيت 

ذي يزن، ]فلا يترك اأحدًا منهم باليمن[، 

ق��ال: اأفي��دوم �ص��لطانه اأم ينقطع؟ قال: 

بل ينقطع بر�ص��ول مر�ص��ل، ياأتي بالحق 

والعدل، بين اأهل الدين والف�صل، يكون 

الملك في قومه اإلى يوم الف�صل، قال: وما 

يوم الف�صل؟ قال: يوم تجزى فيه الولاة، 

ويدعى فيه من ال�صماء بدعوات، ي�صمع 

منه��ا الاأحي��اء والاأم��وات، ويجمع فيه 

بين النا�ض للميقات، يكون فيه لمن اتقى 

الفوز والخيرات، ق��ال: اأحق ما تقول؟ 

ق��ال: اأي ورب ال�ص��ماء والاأر�ض، وما 

بينهم��ا من رفع وخف���ض، اإن ما اأنباأتك 

.
)2(

به لحق ما فيه اأم�ض«

مكان �زمان �لنبوءة

مكانها هو اليمن، اأم��ا الزمان فمن 

ال�ص��عب تحديد �ص��نة النبوءة حتى برقم 

تقريب��ي لكن ذكر بع���ض الموؤرخين اأنها 

كانت في زمن عبد مناف بن ق�صي جد 

 الرابع، اأو في زمن اأبيه 
)���ض(

النبي الاأكرم

ق�ص��ي بن كلاب اأبي عب��د مناف، يعني 

م��ا يقابل زمن يزدجرد بن �ص��ابور ملك 

، وق��د ذكروا اأن وفاة �ص��طيح 
)3(

فار�ض

و�صق �صنة 
)4(

كانت �صنة 52 قبل الهجرة

. نعم ي�صتفاد من اإنها 
)5(

55 قبل الهجرة

قبل �ص��تة عقود من عام الفيل �صنة 112 

قب��ل الهجرة وقد توفي �ص��طيح بعد عام 

الفيل ب�صنة و�صق توفي قبله ب�صتين.

2� ال�صيرة النبوية لابن ه�صام1: 8.

3� الاأخبار الطوال:55.

4� الاعلام3: 14.

5� الاأعلام3: 170.

�ص��ق بن �ص��عب بن ي�ص��كر بن رهم بن 

اأفرك بن ق�سر بن عبقر بن اأنمار ابن اإرا�ض، 

واأنمار هو اأبو بجيلة وخثعم، واإنما عبرت 

عنهم��ا ب�ص��يغة المف��رد )نب��وءة( لاأنهما 

يجريان في م�صب واحد، ولم اأقل عنهما 

تاأويل روؤيا لاأنهما للنبوءة اأقرب مما هما 

مجرد تاأوي��ل، والروؤيا كان��ت لربيعة بن 

ن�سر ملك اليمن وهو م��ن التبابعة، فقد 

راأى في بع�ض اليالي روؤيا اأخافته وجعلته 

قلقً��ا، فح�سر �ص��حرة ومنجم��ي وكهنة 

مملكته و�ص��األهم عن تاأويل روؤياه، فقالوا 

له: »اق�ص�ص��ها علينا نخ��برك بتاأويلها، 

قال: اإني اإن اأخبرتك��م بها لم اأطمئن اإلى 

خبركم عن تاأويلها فاإنه لا يعرف تاأويلها 

اإلا من عرفها قبل اأن اأخبره بها« فاقترح 

عليه بع�صهم قائلًا: »فاإن كان الملك يريد 

هذا فليبعث اإلى �ص��طيح و�صق، فاإن لي�ض 

اأحد اأعلم منهما، فهما يخبرانه بما �ص��األ 

عنه«، فاأر�صل لهما فكان و�صول �صطيح 

قبل �ص��ق، فاأخ��بره باأنه خائ��ف قلق من 

روؤيا �ص��اهدها، واأراد تاأويلها من غير اأن 

يق�صها عليه.

نبوءة �سطيح

فت�ص��ير الق�ص��ة اإلى اأن �صطيح اأجاب 

طل��ب المل��ك، وق��ال: »اأفع��ل، راأيت 

حمم��ة، خرج��ت من ظلم��ة، فوقعت 

باأر���ض تهم��ة، فاأكلت منه��ا كل ذات 

جمجمة: فق��ال له الملك: م��ا اأخطاأت 

منه��ا �ص��يئا ي��ا �ص��طيح، فم��ا عندك في 

تاأويله��ا؟ فقال: اأحلف بم��ا بين الحرتين 

م��ن حن���ض، لتهبطن اأر�ص��كم الحب�ض، 

فليملك��ن ما بين اأب��ين اإلى جر�ض، فقال 

ل��ه المل��ك: واأبيك ي��ا �ص��طيح، اإن هذا 

لن��ا لغائ��ظ موج��ع، فمت��ى ه��و كائن؟ 

اأف��ى زماني ه��ذا اأم بعده ؟ ق��ال: لا، بل 

بعده بحين، اأكثر من �ص��تين اأو �ص��بعين، 

يم�ص��ين من ال�ص��نين، قال اأفي��دوم ذلك 

م��ن ملكه��م اأم ينقطع؟  ق��ال: ]لا[ بل 

ينقطع لب�ص��ع و�ص��بعين من ال�ص��نين ثم 

يقتلون ويخرجون منه��ا هاربين، قال: 

وم��ن يلي ذلك من قتله��م واإخراجهم؟ 

ق��ال: يلي��ه اإرم ]بن[ ذي ي��زن، يخرج 

عليهم م��ن عدن، فلا ي��ترك اأحدًا منهم 

باليمن، قال: اأفيدوم ذلك من �صلطانه اأم 

ينقط��ع ؟ قال: لا، بل ينقطع، قال: ومن 

يقطعه؟ ق��ال نبي زكي، ياأتيه الوحي من 

قبل العلي، ق��ال: وممن هذا النبي؟ قال: 

رج��ل من ولد غالب ب��ن فهر بن مالك 

بن الن�سر، يكون الملك في قومه اإلى اآخر 

الدهر، قال: وهل للدهر من اآخر؟ قال: 

نعم، يوم يجمع فيه الاأولون والاآخرون، 

ي�ص��عد في��ه المح�ص��نون، وي�ص��قى في��ه 

الم�ص��يئون، قال: اأحق ما تخبرني؟ قال: 

نع��م، وال�ص��فق والغ�ص��ق، والفل��ق اإذا 

ات�صق، اإن ما اأنباأتك ]به[ لحق«.

نبوءة �سق

 ث��م و�ص��ل �ص��ق اإلى المل��ك، فاأعاد 

عليه ما قاله ل�ص��طيح، ولم يخبره بما قاله 

�ص��طيح حتى يعرف اتفاقهما من عدمه، 

فقال �صق: »نعم راأيت حممة، خرجت 

من ظلمة، فوقعت بين رو�ص��ة واأكمة، 

فاأكلت منه��ا كل ذات ن�ص��مة«. فكان 

تاأويلهما واح��دا اإلا اختلاف في بع�ض 

الكلم��ات، فق��د قال �ص��طيح: )وقعت 

باأر���ض تهم��ة، فاأكلت منه��ا كل ذات 

جمجم��ة(، وق��ال �ص��ق: )وقع��ت بين 

رو�ص��ة واأكمة، فاأكل��ت منها كل ذات 

ن�ص��مة(.  فقال الملك: »م��ا اأخطاأت يا 

�ص��ق منها �ص��يئًا، فما عندك في تاأويلها؟ 

قال اأحلف بما الحرتين من اإن�صان، لينزلن 

اأر�ص��كم ال�ص��ودان، فليغل��ن على كل 

طفل��ة البنان، وليملكن ما ب��ين اأبين اإلى 

نجران. فق��ال له الملك: واأبيك يا �ص��ق، 
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اآلة الزمن

وثني الديانة من ثم �صار يهودياً واأ�صمى 

نف�ص��ه يو�ص��فًا، وبع��د اأن ته��ود �ص��ار 

يحم��ل النا�ض على اليهودي��ة بالتعذيب 

والتقتيل حتى اأراد اأن يُدخل اأهل نجران 

اليهودية � وقد كانوا ن�صارى � فتم�صكوا 

بن�سرانيته��م فعمل له��م الاأخاديد واأمر 

بتحريقهم، ففر اأحدهم � واأ�ص��مه دو�ض 

ذو ثعلب��ان � واتخذ ال�ص��حراء طريقا له 

حتى ي�صبق الطلب، وفعلا �صبق من طلبه 

وط��ارده، وذهب اإلى قي�سر الروم واأخذ 

معه �صحائف من الاإنجيل محروقة، وبعد 

و�ص��وله اإلى قي�سر حدثة خبر الن�ص��ارى 

والاأخاديد واأراه ال�ص��حائف المحروقة، 

فار�ص��له مع كتاب فيه اأمر اإلى النجا�ص��ي 

ملك الحب�ص��ة اأن اق�صد اليمن وخذ بثاأر 

الن�ص��ارى، فاأر�ص��ل النجا�صي جي�صًا في 

�ص��فن، وكان على الجي�ض اأرياط، وبعد 

معارك انت�سر الاأحبا�ض على اأهل اليمن، 

اأم��ا اأبو نوؤا���ض فانه انتحر غرقً��ا بعد اأن 

اقح��م فر�ص��ة لجة البح��ر، بعد انت�ص��ار 

الاأحبا�ض �ص��ارت فتنة ب��ين قائد الجي�ض 

الاأعل��ى اأري��اط وب��ين اأحد م�ص��اعديه 

اأبرهة الحب�صي � الذي اأراد تهديم الكعبة 

الم�سرف��ة فرجمته الاأبابي��ل � فغلب الثاني 

الاأول وا�صتقل بالحكم، وبعدها ارتكب 

كل قبيح وما ت�ص��مئز الانف�ض من ذكره 

من اأهل اليمن، حتى اإنه اأخذ ريحانة ابنة 

ذي جدن � زوجها �ص��يف ابن ذي يزن � 

فاأراد �ص��يف الانتقام ل�سرفه فق�صد قي�سر 

واعطاه ملك اليمن على اأن ينت�ص��ف له 

ف��رد عليه قي�سر بان الاأحبا���ض اأهل دينه 

ولا يح��ل ل��ه مقاتلته��م من اأج��ل تابع 

لدين اأخر، فترك قي���سر متجها لك�سرى 

وجع��ل طريقه عل��ى ابن عم��ه النعمان 

بن المن��ذر طالبا العون على عدوه ،فقال 

ل��ه: بان عنده وف��ادة اإلى ك�سرى في كل 

ع��ام وقد حان موعدها، واأخذه معه اإلى 

تحقق �لنبوءة

�ص��نتحدث باإيجاز �ص��ديد عن تحقق 

النبوؤت��ين، كان ملوك اليم��ن من التبابعة 

الحميري��ين القحطاني��ين، م��ن ثم تغلب 

��ا من الحميرين  عليهم الاقيال، وهم اأي�صً

لكنه��م لي�ض من بيت المل��ك، بل ملوك 

مقاطعات �صغيرة،  وكان ذو �صناتر اأخر 

ملوك الاأقيال طاغية م�ص��تهتًرا خاليًا من 

القيم ولا ينهاه �ص��مير ولا اعراف قبلية 

عربي��ة، وكان يذل التبابع��ة بكل قبيح، 

حتى اأنه اإن �ص��مع بطفل تبعي يبلغ مبلغ 

الرج��ال يبعث اإليه ويذل��ه بطريقة دنيئة 

حقيرة رخي�ص��ة، حتى �صمع بذي نوؤا�ض 

فاأر�ص��ل اليه ك��ي يفعل معه م��ا فعله مع 

من �ص��بقه من اأبن��اء ملوك تب��ع، غير اأن 

اأب��ا نوؤا�ض � وكان �ص��ابًا �ص��غيًرا غير اأنه 

�ص��جاع ولا يقبل ال�ص��يم � فذه��ب اإليه 

واأخ��ذ معه �ص��كيا اخفاها عن اعين ذي 

�صناتر حتى قتله وفر من الق�سر، وبعد اأن 

عرف الحميريون فعل ذي نوؤا�ض ن�صبوه 

على �ص��غر �ص��نه ملكاً عليهم، فهو كان 
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الفر�ض وبالتالي ا�صلمت اليمن باإ�صلامها 

   .
)6(

تحققت اآخر فقرات النبوءة

بع�ض ما رتبه �لعرب عليها

تعام��ل العرب مع النب��وءة على اأنها 

اإخبار �ص��ادق عن الم�ص��تقبل واآمنوا بها 

كعقي��دة حت��ى اأنهم رتب��وا عليها بع�ض 

الاأمور:

منها: ما فعله ملك اليمن وقت ذاك 

ربيع��ة بن ن���سر بن الحارث � �ص��احب 

الروؤيا� حي��ث اإنه اأخرج اأبناءه ون�ص��اءه 

واأموال��ه اإلى الح��يرة من اأر���ض العراق، 

وبع��ث معهم كتاب��ا اإلى ك���سرى، وقد 

قبلهم ك���سرى في دياره وجعلهم ملوكا 

.)7(
في الحيرة

ومنها: هج��رة الاو���ض والخزرج، 

وبع���ض اليه��ود، اإلى ي��ثرب؛ لاأنها دار 

هج��رة النبي الخ��اتم �ص��لوات الله عليه 

6� ق��د ذكرت كتب التاريخ تفا�ص��يل احت��لال الاحبا�ض 

اليمن وما فعله �صيف بن ذي يزن، وقد ذكرناها في العدد 

149 من مجلة النجف الاأ�سرف. 

7� البداية والنهاية 3: 199. 

ك�سرى وعرفه به وبق�ص��ته، وقالا له باأن 

اليمن مل��ك فار�ض على اأن ي�ص��اعدهم 

ك�سرى على الاحبا�ض، فا�صت�صار ك�سرى 

م�صت�ص��اريه وا�ص��تفتى علماء المجو�ص��ية 

فاأجابه بع���ض علماء المجو���ض: باأن في 

�صجنه م�صاجين ي�سرون الدولة الفار�صية 

مادي��ا وهم في ال�ص��جن من غ��ير فائدة 

فاأر�ص��لهم اإلى اليمن، فاإن ماتوا تخل�صنا 

منهم واإن انت�سروا اأ�صافوا اأر�صا جديدة 

اإلى ملك فار�ض، فا�صتح�ص��ن راأي العالم 

المجو�صي واأر�صلهم، وبعد معركة انت�سر 

جي�ض المحابي�ض على الاأحبا�ض، فاأر�صلوا 

لك�سرى كتابا اعلم��وه بالن�سر فاأمر قائد 

جي�ص��ة بان ي��ترك اليمن ل�ص��يف ويعود 

لدياره، من ثم جاءت وفود التهنئة تهني 

�ص��يفا بالن�سر، وكان م��ن جملتهم وفد 

قري�ض وفيه عبد المطلب �ص��لام الله عليه 

كم��ا �ص��نعرف التفا�ص��يل في محلها من 

هذه الورقة، قد ابقى �ص��يف على بع�ض 

الاحبا���ض واتخذه��م خدم��ا يحملون 

الحراب ويجم��زون � اأي يقفزون � اأمام 

موكبه بحرابهم، وفي احد الاأيام اختلى 

به الاأحبا�ض الجمازون وقتلوه بحرابهم، 

فغ�صب ك�سرى وبعث بجي�صه وقتل كل 

حب�صي في اليمن، و�صار قائد الجي�ض هو 

الملك الاأعلى وتحت��ه ملوك الاأطراف اأو 

الاأقيال حكاما عل��ى مقاطعاتهم اإلى اأن 

جاء الاإ�ص��لام وانت�سر على وثنيي قري�ض 

وغيرهم فاأر�ص��ل النبي الاأعظم �صلوات 

الله علي��ه واآل��ه كتبً��ا يدع��و به��ا ملوك 

الاأر�ض اإلى الاإ�ص��لام وكان من جملتهم 

ك�سرى مل��ك فار���ض، فار�ص��ل الاأخير 

اإلى عامل��ه ملك اليمن ب��اذان، بان يقتل 

، فبعث له ببع�ض رجاله 
)�ض(

النبي الاأكرم

وقال��وا للنبي الاأقد�ض اأم��ر ك�سرى فقال 

�ص��لوات الله عليه واآله له��م بان يقولوا 

لباذان: »اإن ربي قتل رب��ه الليلة«، فعاد 

رجال ك���سرى اإلى اليمن واأخبروا عامل 

الفر�ض باذان كلام الم�ص��طفى �ص��لوات 

الله علي��ه واآل��ه، وبعد فترة ق�ص��يرة جاء 

البري��د بمقتل ك���سرى في الوق��ت الذي 

، فا�ص��لم عامل 
)�ض(

اأخ��بر به النب��ي الخاتم
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واآله، وهذه الهج��رة واإن لم تكن مبتنية 

في كل تفا�صيلها على النبوؤتين ال�صالفتين 

غير اأنه توجد �ص��واهد كث��يرة تفيد هذا 

المعنى، لكن ل�ص��يق المقام اأعر�ص��نا عن 

ذكرها، ومنها ما �صياأتي بما يخ�ض �صيف 

بن ذي يزن والوفد المكي.  

ومنه��ا: ما قاله �ص��يف ابن ذي يزن 

لعبد المطلب ج��د النبي العربي محمد بن 

عب��د الله �ص��لوات الله علي��ه واآله عندما 

جاءه مع كبار �ص��يوخ قري���ض مهنئا بعد 

ن���سره عل��ى الحب�ص��ة، وذل��ك اأن مكة 

الم�سرفة كانت ولاية تابعة ل�صيف، فاأراد 

عبد المطلب �صلام الله عليه ك�صب �صيف 

له فاأخذ بع�ض �صيوخ قومه وهدايا وق�صد 

اليمن، وفي وقت و�ص��ول الوفد المكي 

كان �ص��يف في خلوته في ق�سر غمدان، 

فدخل عليه عبد المطلب �ص��لام الله عليه 

وبع��د اأن عرفه رحب ب��ه بقوله: مرحبا 

واأهلا، وناقة ورحلا، وم�صتناخا �صهلا، 

وملكا وربحلا،  من ثم طلب �صيف في 

بع�ض الايام من عبد المطلب عليه ال�صلام 

بان يختلي ب��ه دون قومه وحدثه قائلا: 

»يا عب��د المطلب اإني مفو���ض اإليك من 

�سر علم��ي اأمرا ما ل��و كان غيرك لم اأبح 

ل��ه به، ولكن��ي راأيتك معدن��ه فاأطلعك 

طلع��ة، فليكن عندك مطوي��ا حتى ياأذن 

الله فيه ف��ان الله بالغ اأم��ره، اإني اأجد في 

الكتاب المكن��ون والعلم المخزون الذي 

اخترن��اه لاأنف�ص��نا واحتجن��ا دون غيرنا 

خبرا عظيما وخطرا ج�صيما، فيه �سرف 

الحي��اة وف�ص��يلة الوف��اة، للنا���ض عامة، 

ولرهط��ك كاف��ة ول��ك خا�ص��ة، فقال 

عب��د المطلب:مثل��ك اأيها المل��ك من �سر 

وبر، فما هو؟ فداك اأهل الوبر زمرا بعد 

زم��ر، فق��ال: اإذا ولد بتهام��ة غلام بين 

كتفيه �ص��امة، كانت له الاإمامة ولكم به 

الدعام��ة اإلى ي��وم القيامة. فق��ال له عبد 

المطل��ب: اأبي��ت اللع��ن لق��د اأبت بخبر 

م��ا اآب  بمثله واف��د، ولولا هيب��ة الملك 

واإجلال��ه واإعظامه ل�ص��األته عن م�ص��اره 

اإي��اي ما ازداد به ���سرورا، فقال ابن ذي 

يزن: هذا حينه الذي يولد فيه اأو قد ولد 

فيه، ا�صمه محمد، يموت اأبوه واأمه ويكلفه 

جده وعمه، وقد ولد �سرارا، والله باعثه 

جه��ارا، وجاعل ل��ه منا اأن�ص��ارا، ليعز 

بهم اأولياوؤه، ويذل بهم اأعداءه، ي�سرب 

بهم النا���ض عن عر�ض، وي�ص��تفتح بهم 

كرائم الاأر�ض، يك�سر الاأوثان، ويخمد 

ويدح��ر  الرحم��ن،  ويعب��د  الن��يران، 

ال�صيطان، قوله ف�ص��ل، وحكمه عدل، 

ياأم��ر بالمع��روف ويفعل��ه، وينه��ى عن 

المنكر ويبطله. فق��ال عبد المطلب: اأيها 

الملك ع��ز جدك وع��لا كعب��ك ، ودام 

ملكك، وطال عمرك فهل الملك �صاري 

باف�صاح فقد اأو�صح لي بع�ض الاي�صاح، 

فقال ابن ذي يزن: والبيت ذي الحجب 

والعلام��ات على الن�ص��ب اإن��ك يا عبد 

المطلب لجده غير كذب، قال:فخز عبد 

المطلب �ص��اجدا، فقال له: ارفع راأ�صك 

ثلج �صدرك وعلا اأمرك، فهل اأح�ص�صت 

�صيئا مما ذكرته؟ فقال:كان لي ابن وكنت 

به معجب��ا وعليه رفيق��ا فزوجته بكريمة 

من كرائم قومي ا�ص��مها اآمنة بنت وهب 

فجاءت بغلام �ص��ميته محمدا، مات اأبوه 

واأمه وكفلت��ه اأنا وعمه، فق��ال ابن ذي 

ي��زن: اإن الذي قلت لك كما قلت لك، 

فاحتف��ظ بابن��ك واح��ذر علي��ه اليهود 

فاإنهم له اأع��داء ولن يجعل الله لهم عليه 

�ص��بيلا، واطو ما ذكرت لك دون هوؤلاء 

الره��ط الذين مع��ك، فاإني ل�ص��ت اآمن 

اأن تدخله��م النفا�ص��ة م��ن اأن تكون له 

الرئا�ص��ة، فيطلبون له الغوائل وين�صبون 

له الحبائل، وه��م فاعل��ون اأو اأبناوؤهم، 

ول��ولا علمي ب��اأن الم��وت مجتاحي قبل 

مبعث��ه ل���سرت بخيل��ي ورجل��ي حت��ى 

�سرت بي��ثرب دار ملكه ن�سرة له، لكني 

اأجد في الكتاب الناطق والعلم ال�ص��ابق 

اأن يثرب دار ملكه، وبها ا�صتحكام اأمره 

واأهل ن�سرته ومو�ص��ع ق��بره، ولولا اأني 

اأخاف فيه الاآفات واأحذر عليه العاهات 

لاأعلن��ت على حداثة �ص��نه اأمره في هذا 

الوق��ت ولاأوطئن اأ�ص��نان العرب عقبه، 

ولكن��ي �ص��ارف اإليك عن غير تق�ص��ير 

من��ي بمن معك.  قال: ثم اأمر لكل رجل 

من القوم بع�سرة اأعبد وع�سر اإماء وحلتين 

من ال��برود، ومائة من الاإبل، وخم�ص��ة 

اأرط��ال ذه��ب وع���سرة اأرط��ال ف�ص��ة 

وكر�ض ممل��وءة عنبرا . ق��ال: واأمر لعبد 

المطلب بع�سرة اأ�صعاف ذلك، وقال:اإذا 

ح��ال الحول فائتني، فمات ابن ذي يزن 

، ومنها: ما 
)8(

قب��ل اأن يح��ول الح��ول«

قاله اأبو طالب �صلوات الله عليه لقري�ض 

عندما غ�ص��بوا وهموا بقتل �صطيح لاأنه 

قد 
)�ض( 

ذكر لهم باأن ميلاد النب��ي الاأكرم

حان وقته، واأن دينه هو الغالب، فعندها 

ن��ادى اأب��و طال��ب �ص��لوات الله عليه: 

»يا معا���سر قري�ض ا�سرفوا ع��ن قلوبكم 

الطي�ض، ولا تنكروا ما �ص��معتم، فنحن 

بالقدمة اأولى، وعل��ى يدنا نبعت زمزم، 

والله ما �صطيح بكاذب، بل اإنه في كلامه 

ل�ص��ائب، وم��ا نط��ق بكلم��ة اإلا ظهر 

برهانها، األي�ض هو القائل لكم باأنه يطلع 

عليكم �صيف لا يترك منكم اأحدا  في بلد 

اليمن، فلم يك��ن اإلا كرقدة النائم، واإذا 

قد ظه��ر ما قال، وعن قليل �ص��يظهر ما 

.
)9(

ذكر على رغم من يعاديه«

8� كمال الدين وتمام النعمة: 178.   

9� بحار الاأنوار15: 308.    
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بقلم: �سيلم الجبوري

الوزير والنائب الدكتور �ضياء جعفر

)1992 -1910(

�ش��هد الع��راق في العهد الملكي 

ملامح��ه  كان��ت  وا�ش��عاً  ح��راكاً 

�شخ�ش��يات  اإنج��اب  في  وا�ش��حة 

مهم��ة ع��دت بالطف��رة النوعي��ة، 

�شخ�ش��يات وطنية ومهني��ة تمتاز 

بالحنك��ة والحرفية، اأثبت��ت بجدارة 

من خ��لال م�ش��اهماتها البناءة في 

بناء الدولة الحديثة ونهجت م�شاراً 

والقت�ش��اد  الإعم��ار  في  حقيقي��اً 

والتعلي��م، لق��د �ش��جعت الدول��ة 

بالبعث��ات  ال�ش��بابية  العق��ول 

الخارجية للدرا�شة في اأهم جامعات 

الع��الم لعلمه��ا اأن ه��ذه العق��ول 

عدي��دة  وتج��ارب  خ��برة  اإلى  تحت��اج 

تمكنها م��ن خدمة الوطن ب�ش��ورة 

جدية ووا�شحة.
�سياء جعفر في زي حاملي  �لدكتور�ه في �لهند�سة يوم تخرجه في كانون �لأ�ل 1936
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وتحتفظ �ص��جلات الدول��ة في وزارة 

المعارف على اأهم ال�صخ�ص��يات العملاقة 

التي تبواأت منا�صب رفيعة في موؤ�ص�صات 

الدول��ة العراقي��ة، ن��واب ووزراء واأرقام 

ن��ادرة ت�ص��درت مراك��ز الق��رار والت��ي 

وقدم��ت  مهم��ة  اإ�ص��هامات  اأ�ص��همت 

انجازات متعددة ووا�صحة المعالم.

وفي ذاكرتنا وتاريخنا الحي م�ص��اهد 

واإذا  ج��داً،  ومتاألق��ة  رائع��ة  و�ص��ور 

اأراد الباح��ث اأن يفت���ض ع��ن اأه��م تلك 

ال�صخ�ص��يات يلاحقه تاري��خ عريق لاأهم 

وفي  الع��راق،  في  التكنوق��راط  رم��وز 

مقدمتهم الوزير والنائب الدكتور �ص��ياء 

جعفر ال��ذي تقل��د وزارات عديدة، عدّ 

بالمحن��ك والمفاو���ض القدير و�ص��احب 

الم�صاريع الم�صهودة، فقد حمل في م�صيرته 

الطويلة تفانيًا بالعمل الدوؤوب والهيكلية 

الاقت�ص��ادية الت��ي اأنع�ص��ت البلد في تلك 

الفترة، وتنقل من وزارة اإلى وزارة حاملًا 

معه اأ���سرار المهنة والحراك الوا�ص��ع الذي 

اأعطاه �ص��جلًا حافلًا بالعط��اء والنهو�ض 

في تطوير الموا�ص��لات والاأ�صغال وتطوير 

النف��ط، وخ��ير دلي��ل على ذل��ك مجل�ض 

�ص��جلت  اأخ��رى  وم�ص��اريع  الاإعم��ار 

لتاريخه الطويل.

�صياء جعفر �صخ�صية عراقية فذة تحمل 

في طياتها الوطن والمواطن، و�ص��عى �صعياً 

حثيثاً لاإنقاذ بلده من اأهم الم�صاكل العالقة، 

فل��م يكن مج��رد وزير و�ص��احب موقع، 

ب��ل كان الاإن�ص��ان المهند���ض والمخطط، 

ا�ص��تفاد كثيراً م��ن علاقات��ه الدولية التي 

اأ�ص��همت باإنجاح كثير من الم�صاريع، ومن 

يطلع على اأوراقه التي �ص��خ�ض فيها تقدم 

ونمو وازده��ار العراق يجد فيه الاإن�ص��ان 

المخل�ض والمه��ذب المكافح، والذي اأدار 

مواق��ع ح�صا�ص��ة، اإلّا اأن ب�ص��ماته كانت 

وا�صحة في ت�صخي�ض الحالات الم�صتع�صية 

ب��ن جعفر بن ميرانية ب��ن علي بن ميرانية، 

ب��ن عالي بن علي بن مو�ص��ى بن الح�ص��ين 

ب��ن ابراهي��م بن عب��د الله بن الح�ص��ين بن 

علي بن مح�صن، بن ابراهيم الع�صكري بن 

مو�ص��ى اأبي �ص��بحة بن ابراهيم المرت�صى، 

، بن الامام 
)ع(

بن الامام مو�ص��ى الكاظ��م

، ب��ن الام��ام محم��د 
)ع(

جعف��ر ال�ص��ادق

 ،
)ع(

، بن الامام علي زين العابدين
)ع(

الباقر

، بن الامام علي اأبن 
)ع(

بن الامام الح�ص��ين

، ولكونهم من �صلالة الامام 
)ع(

اأبي طالب

، فهم من 
)ع(

مو�ص��ى بن جعف��ر الكاظ��م

ال�ص��ادة المو�ص��وية، ومن اأعمدة اأن�ص��اب 

البيوتات المو�صوية، في الكاظمية، ال�صادة 

اآل الاأحول.

يتفرع م��ن اآل الاأح��ول اأربعة بيوت 

معروفة هم بيت جعفر التي ين�ص��ب اإليها 

�ص��ياء جعفر وبيت اأبو ال�ص��وف، وبيت 

دروي�ض وبيت وي�ض. 

كانت عائلة اآل الاأح��ول من العوائل 

الديني��ة والتجارية المعروف��ة في الكاظمية 

والنج��ف الاأ�سرف، اإذ اأن قا�ص��م بن علي 

الاأحول انتقل م��ن الكاظمية اإلى النجف 

الاأ�سرف عام1771، طلباً للعلم لا�ص��يما 

العلوم الديني��ة، وهناك تلمذ على يد كبار 

علماء المدينة، وعرف باأنه كان عالماً جليلًا 

فقيهاً. 

اقترن ال�صيد قا�ص��م بن علي الاأحول، 

من بنت ال�ص��يد محمد بن عبد المطلب بن 

عب��د الله )اآل كمون��ة(، وتدعى ال�ص��يدة 

حباب��ة المكن��اة )اأم الخير(، اأعقب ال�ص��يد 

قا�ص��م، ولدان هما ال�ص��يد علي وال�ص��يد 

�ص��لطان، اأ�ص��تقر الاأول في مدينة النجف 

الاأ�سرف، اأما الثاني، فتميز في مجال العمل 

التج��اري، ولا�ص��يما تج��ارة الاأ�ص��واف 

والجلود، و�صمل ن�صاطه التجاري مدينتي 

النجف، والكاظمية.

وعلى الرغم اأن بع�ض المواقع التي ت�صنمها 

لم تكن عن جدول اأعمال، كان بارعاً في 

معالجاته اإذ و�ص��ع لها اأه��م عنا�سر القوة 

والنجاح.

من هو �سياء جعفر ؟

هو �ص��ياء الدي��ن جعفر ها�ص��م، ابن 

محمد اأبو ال�صوف بن �صلطان بن قا�صم بن 

علي بن عبد الله �ص��اه بن ح�ص��ن بن قوام 

الدين بن الح�صين بن نظام الدين بن يحيى 

مظفر، بن الح�صين الم�ص��توفي بن المح�صن 

نظ��ام الدي��ن بن محم��ود ق��وام الدين، بن 

نظام الدين ح�ص��ن بن ح�صن �سرف الدين 

�سخ�سية وطنية 

�ساهمت في بناء 

الدولة العراقية 

الحديثة، دعمه 

البا�سا نوري 

ال�سعيد فتقلد 

وزارات عديدة 

وارتبطت حياته 

ب�سبكة علاقات 

عالمية وعراقية 

وكان من اأبرز 

الداعمين

 لكلية الفقه في 

النجف الأ�شرف.
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اإذ كان يق��وم ب�سراء والاأ�ص��واف من 

النج��ف، ليق��وم بنقلها وبيعه��ا في مدينة 

الكاظمية، وعليه تو�صعت اأملاكه لت�صمل 

المدينتين، وف�ص��لًا ع��ن داره في النجف، 

ابت��اع داراً اأخ��رى بالكاظمي��ة في محل��ة 

الدباغخان��ة لتك��ون مق��راً لاإدارة عمل��ه 

هناك. 

تزوج ال�صيد �صلطان من ال�صيدة �شزنة 

بن��ت خاله را�ص��ي بن محم��د اآل كمونة، 

اأنجبت ل��ه ولدًا وحيدًا اأ�ص��مه محمد، كان 

يكن��ى باأب��ي ال�ص��وف ن�ص��بة اإلى العمل 

التج��اري ال��ذي كان يزاوله، اآثر ال�ص��يد 

محمد اأبو ال�صوف الا�صتقرار في الكاظمية 

بعد وف��اة والده في ع��ام1821، واأقترن 

محمد بال�ص��يدة فاطمة بنت محمد واأنجبت 

له ولدان هما ها�ص��م و�ص��لطان، اإذ ورث 

الاأول مهن��ة والده في العم��ل التجاري، 

ا�ص��تمر ال�ص��يد ها�ص��م في مزاولة ن�صاطه 

التج��اري حتى وافاه الاأج��ل بعد عودته 

من الح��ج ع��ام1870، تاركاً م��ن بعده 

اأبناء ذكور هم )جعفر، ومحمد، وح�صين، 

وقا�صم، و�صلمان، وباقر(. 

ف��الاأول ه��و والد �ص��ياء جعفر، ولد 

في الكاظمية عام 1855، وتزوج للمرة 

الاأولى م��ن ال�ص��يدة خج��ة يو�ص��ف عام 

.1875

ورزق م��ن هذا ال��زواج بثلاثة اأولاد 

هم �ص��ادق، هادي، وها�صم، وبنتين هن 

ب��دور  وبيبي��ة، وبع��د زواجه ه��ذا ترك 

ال�ص��يد جعفر، مدينة الكاظمية لي�ص��كن 

في محلة الق�صل ليكون قريبًا من مقر عمله 

الجديد في �ص��وق الجاي��ف، اإذ تركز مجال 

عمله على بيع الاأقم�صة والعباآت الن�صائية. 

تزوج ال�ص��يد جعفر للم��رة الثانية من 

ال�ص��يدة خجة عبد الهادي الا�ص��تربادي، 

واأنجبت له ولدين هم �صياء، ومحمد جواد 

وبن��ت وحيدة هي ال�ص��يدة ظفيرة، وبعد 

من �ليمين نوري �ل�سعيد ـ �سياء حعفر في �سرد�ق خلال �حتفالت تتويج �لملك عام 1953م

من �ليمين �لملك في�سل �لثاني  ـ �سياء حعفر ـ رفيق عارف رئي�ض �أركان �لجي�ض

توزيع �لأر��سي على �سغار �لفلاحين من قبل �سياء جعفر ��زير �لعمار خلال �أ�سبوع �لعمار �سنة 1957م
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فر�ض النجاح متاحة ومتوفرة اأر�ص��له اإلى 

جام��ع حادي ب��ادي وال��ذي يتواجد فيه 

معلمان اأ�سرفا على تعليمه.

وفي عام 1925 اأكمل �صياء درا�صته 

الابتدائي��ة متوجه��اً اإلى الثانوي��ة المركزية 

وكان مديراها الاأ�ص��تاذ يو�صف عز الدين 

النا���سري والاأ�ص��تاذ ال�صيا�ص��ي المخ�سرم 

المخ���سرم طال��ب م�ص��تاق، ولق��د وجد 

�ص��ياء جعفر من الاأ�صدقاء النابهين وهم: 

خطاب الخ�صيري، واأمين المميز، وحبيب 

الخطي��ب، وعب��د الرحم��ن الجوربجي، 

وفي ع��ام 1929 تخرجت ه��ذه الطبقة 

ال�صبابية النادرة.

�صافر اإلى لبنان لدرا�صة اللغة الانكليزية 

في الجامع��ة الاأمريكي��ة في بيروت حيث 

الاإقبال الوا�ص��ع من قبل العراقيين في تلك 

اأول طالب 

عراقي يح�سل 

على الدكتوراه 

في الهند�سة 

الميكانيكية

هذا الزواج بنى ال�صيد جعفر دارًا جديدة 

للعائل��ة، في محل��ة �ص��وق العطارين، كما 

و�صع من عمله التجاري، اإذ ا�صتاأجر خانًا 

كبيًرا في بداية �ص��وق ال�صفافير، من الجهة 

الي�سرى ليك��ون مقر عمله الجديد بتجارة 

الاأ�ص��واف والاأقم�صة ال�صوفية، اإذ اأ�صبح 

ال�صيد جعفر من تجار الجملة المعروفين في 

بغداد بتجارة الاقم�صة ال�صوفية الم�صتوردة 

من بريطانيا.

�لدته �ن�ساأته

ع��ام 1910 وفي ي��وم قار���ض البرد 

تلاحق��ه الثلوج اأب�سر النور �ص��ياء في دار 

التاجر والوجيه ال�ص��يد جعفر والذي يعد 

م��ن اأعيان بغ��داد.. ا�ص��تب�سر الوالد خيراً 

بمول��وده الجدي��د ال��ذي ق��راأ في ملامح��ه 

التفاوؤل والطموح.

عا�ض الول��د المدلل �ص��ني طفولته في 

محلة بغدادية تحيطها الخانات والاأ�ص��واق، 

حيث تكاثر التجار، وعندما وجد والده 

فيه الذكاء والنباهة اأدخله الكتاتيب لتتولى 

عنايته )الملاية( وهي �ص��يدة من اآل عي�صى 

تعلم��ه ق��راءة  القراآن ، وبعدم��ا وجد فيه 

بمنا�سة زيارة �لنجف �لأ�سرف �كربلاء ـ نوري �ل�سعيد ـ �سياء جعفر 
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الف��ترة، لك��ن �ص��ياء لم يكم��ل  كثيراً في 

تل��ك الجامعة اإذ انتقل اإلى مدر�ص��ة برمانا 

حي��ث وا�ص��ل فيها تعل��م اللغة خم�ص��ة 

اأ�صهر، وبعدها �صافر اإلى انكلترا للاإلتحاق 

بجامعة برمنكهام لدرا�ص��ة الهند�ص��ة عام 

الهند�ص��ة  ق�ص��م  في  وانتظ��م  1933م، 

فخ��ري  �ص��بقه  ق��د  وكان  الميكانيكي��ة 

الفخري اأمين العا�ص��مة �صابقاً، وتوثقت 

العلاقة وال�صداقة بين ال�صابين المغتربين.

ولم تم���ض اأرب��ع �ص��نوات حت��ى نال 

�ص��هادة البكالوريو���ض بقدي��ر �سرف في 

الهند�ص��ة الميكانيكية ع��ام 1934 فكان 

ثالث طال��ب عراق��ي ينال ال�ص��هادة من 

ه��ذا الق�ص��م عل��ى الاإط��لاق، كان اأهله 

يتوقعون عودة ولدهم بعد اإكمال درا�صته 

لكنه وا�ص��ل درا�صته وح�صل على �صهادة 

الدكتوراه عام 1936، فكان اأول عراقي 

ينال ال�ص��هادة العالية في ذلك التخ�ص�ض 

الدقيق.

بعد درا�ص��ته ال�ص��اقة ورحلته الطويلة 

عاد اإلى اأح�صان الوطن بمنجزات وتجارب 

علمي��ة، وب��دت الفر�ض متاح��ة اأمامه اإذ 

جمع��ه خاله بالبا�ص��ا نوري ال�ص��عيد فقد 

نال اإعجابه ودعمه وزيراً ونائباً ل�صنوات 

طويلة.

�سيرته بقلمه

كانت ولادتي في 18 ذي الحجة �صنة 

1328 اأو 1329 هجري��ة، وقد تاأكدت 

من تاريخ 18 ذي الحجة لاأن هذا التاريخ 

ه��و عيد من اأعياد ال�ص��يعة الاإثني ع�سرية، 

وي�ص��مى )عي��د الغدي��ر( ال��ذي ولّى فيه 

 علياً عن��د رجوعه من الحج، 
)�ض(

الر�ص��ول

وق��د ول��دت في بيت بناه والدي ال�ص��يد 

جعفر ال�ص��يد ها�ص��م رحمه الله في �ص��نة 

في مطار بغد�د عام 1947 م في �نتظار ��سول �أ�ل طائرة نوع Viking ��ستريت للخطوط �لجوية �لعر�قية 

من �ليمين يو�سف غنيمة �زير �لمالية. �سباح نوري �ل�سعيد. �سياء جعفر �زير �لمو��سلات ��ل�سغال

بغد�د 1947 ـ من �ليمين �سياء جعفر �زير �لمو��سلات ��ل�سغال

 �ل�سيد عبد �لمهدي �لمنتفكي ـ �لملك في�سل �لثاني ـ �لو�سي �لمير عبد �لله ـ  �سالح جبر رئي�ض �لوزر�ء 

ق�سر �لرحاب في 20 ني�سان 1947 من �ليمين مح�سن �لجريان ـ �ساكر �لو�دي �زير �لدفاع ـ �سالح جبر رئي�ض �لوزر�ء ـ 

�سياء جعفر �زير �لمو��سلات ��لأ�سغال ـ �ل�سيد محمد �ل�سدر رئي�ض مجل�ض �لأعيان
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1890 - 1891م بج��وار قبر م�ص��هور 

عند ال�ص��يعة لاأحد وكلاء الاإمام الغائب، 

وهو ح�ص��ين بن روح، ولما كبرت العائلة 

بعد اأن تزوج ثلاثة م��ن اإخواني لاأبي قرر 

وال��دي الانتق��ال اإلى دار اأك��بر، فانتقلنا 

اإليها،  وبيعت الدار المجاورة لمرقد ح�صين 

ب��ن روح، وا�ص��تراها بعد ذل��ك المجتهد 

الكبير ال�صيد مح�صن الحكيم واأدمجت بدار 

ح�صين بن روح وجعلت م�صجداً في محلة 

العطارين.

واإنن��ي اأتذك��ر انتقال العائل��ة اإلى دار 

والدتي، وجدي لاأمي في الكاظمية، اأيام 

الاحتلال البريطاني في �صنة 1917، وقد 

بقينا في الكاظمية حوالي اأ�صبوع واحد.

كان حك��م العثماني��ين لبغ��داد ق��د 

ج��اوز الاأربع ق��رون، وقد تاأخ��ر العراق 

خلال هذه الف��ترة كثيراً، والعثمانيون في 

الاأ�ص��ل اأتراك نزحوا من اأوا�صط اآ�صيا قبل 

ما يقارب ال�ص��بعة قرون، ونزلوا في اآ�صيا 

ال�صغرى، وقد �صجعوا على ذلك ليكونوا 

�ص��داً بين بلاد العرب والدول��ة البيزنطية 

وقد �صمي موؤ�ص���ض دولتهم عثمان خان، 

وجاء الت�ص��جيع عل��ى التو�ص��ع في اأوربا 

من قبل حكام البلاد الاإ�ص��لامية ال�صورية 

في حينه، وكان يحكم البلاد الا�ص��لامية 

)م�سر و�ص��وريا وغيره��ا( المماليك الذين 

هم اأتراك في الاأ�صل.

علاقتي بنوري �ل�سعيد

ال�ص��عيد  بن��وري  تعرف��ت  م��ا  اأول 

�ص��نة 1931 وكان ذل��ك بمنا�ص��بة عيد، 

وكنت ق��د رجعت م��ن اأنكل��ترا للعطلة 

ال�ص��يفية، وقد اأخذني خالي الحاج محمود 

مجل���ض  في  ع�ص��واً  )وكان  الا�ص��تربادي 

الاأعيان( لل�صلام على بع�ض ال�صخ�صيات، 

فزرنا مع��اً المرحومين يا�ص��ين الها�ص��مي 

ونوري ال�صعيد، وكان ال�صعيد ي�صكن في 

بيت بناه في باب المعظم وهو بيت �ص��غير  

ومدخله راأ�صاً من ال�صارع وقد بناه بقر�ض 

من ه��ادي الع�ص��كري، وكذلك تعرفت 

عليه ثانية في �ص��نة 1937 بعد مقتل بكر 

�صدقي، اإذ اأن �صباح ال�صعيد ولده كان قد 

التحق في ال�ص��كك الحديدية عندما كنت 

اأ�ص��تغل في معمل ال�صالجية في حينه، وقد 

ات�صلت بال�صعيد في لندن عندما زار لندن 

مع ال�ص��يد توفيق ال�صويدي حول م�صكلة 

فل�صطين في موؤتمر حاول الانكليز فيه حل 

ق�صية فل�صطين قبيل الحرب الكبرى الثانية 

1939، وكان م��ن راأيه الاأخذ بالم�سروع 

البريطاني، ولكن مفتي فل�ص��طين المرحوم 

الحاج اأمين الح�ص��يني كان مت�صدداً وف�صل 

الموؤتمر، وعند رجوعي من لندن في اأوائل 

1940 اإلى بغ��داد والتحاق��ي بال�ص��كك 

تج��ددت الات�ص��الات ب��ه بوا�ص��طة ولده 

المرحوم �صباح، وكان قد �صكن دار مدير 

ال�ص��كك الحديدية المطلة على نهر دجلة، 

وكان عندئذ رئي�ص��اً لل��وزراء قبل حركة 

ر�صيد عالي الكيلاني.

في عيون �ل�سعر�ء

حظيت �صخ�صيته اإعجاب الكثير من 

العلم��اء والادباء وال�صيا�ص��ين  في العراق 

وخارجه  ولا�صيما ال�ص��اعر مهدي مقلد 

المحامي، الذي اأهدى له ق�ص��يدة �ص��عرية 

اإمتدح فيها �صياء جعفر بمنا�صبة فوزه نائباً 

عن بغداد عام 1954.

قال فيها:

�أ�أخا �ل�سبا �لمتاألق �لمتاأ�د

��أخا �لمكارم ��لنهى �لمتجدد 

�إني �ختبرت بني �لزمان فلم �أجد

لك م�سبهاً من متهم �أ� منجد 

ل في �لوفاء �ل �لعلى كلا �لم

�أر ثانياً لك في �لإخاء �ل�سرمدي 

عف �لل�سان، �في �ل�سمير نز�هة

ثبت �لجنان، �في �لوغى كالجلمد

دمث �لكن في �لرجولة �ساأ�ه

في لبدة �لأ�سد �لغ�سنفر يرتدي 

ما �سئت من قومية عربية

�حمية �طنية �تجلد 

ماذ� تريد؟ ففيه ما تهوى

من �لأدب �لرفيع �من جلال �ل�سيد 

��لأريحية خلقه فيه �ما

في �لألمعية من ذكاء موقد 

يزد�د كالإبريز ح�سناً كلما

تجلوه بل ي�سمو �سمو �لفرقد

��إذ� تلم ملمة ب�سديقه

تلقاه �أ�ل حا�سر في �لم�سهد 

��إذ� �لوفاء دعاه يبذل نف�سه

 لوفائه �أبد�ً �لم يتردد

��إذ� له �لوطنية �حتاجت م�سي

 عنها يد�فع بالل�سان �باليد

��إذ� ر�أى م�ستعبد�ً لبلاده

 قامت قيامته على �لم�ستعبد

��إذ� به �لعاني يلوذ ر�أيته

متلاألئ �لق�سمات كالقطر �لندي

��إذ� تجادله �سهدت مجادلً

مجادلً بذكائه كالكوكب �لمتوقد

��إذ� معارفه تفي�ض بمزبد

ثر �يلحق في�سها في مزبد 

��إذ� خلائقه تموج �سماحة

طالت �عزت رغم �أنف �لح�سد
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قراءة في كتاب

مزرعة الحيوانات 

رواية

 بقلم: عدنان اليا�سري

�سيا�سية  ر��يــــة  ــي  ه

�لنظمة  تف�سح  �ــســاخــرة 

�لــديــكــتــاتــوريــة  �ل�سمولية 

ــورج  ــزي ج ــي ــل لــلــكــاتــب �لإنج

1945م،  عام  ن�سرت  �أ�ر�يـــل، 

عالمية،  ــة  ر��ي مائة  �أف�سل  من  �هي 

�لثورة  �إلى  بو�سوح  ــة  ــر��ي �ل �تــرمــز 

�ستالين،  جوزيف  حكم  تحت  �لر��سية، 

��لتي قامت بخد�ع �ل�سعب، ��نتهت �لثورة 

�لنقي�ض  �إلى  �ل�سعب  �أ��سلت  بعدما  ذلك  بعد 

�لجتماعية.  �لعد�لة  �هو  �لأ�سلي،  هدفها  من 

�قر�أها  لغة،  �سبعين  من  لأكــر  �لر��ية  ترجمت 

�لملايين في كل �أنحاء �لعالم.
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درا�سته

نال  �صابا  بلير  اأري��ك  اأ�صبح  عندما 

تخوله  تفوقه  ب�صبب  درا�صية  منحة 

ال�صهيرة  »اأي��ت��ون«  بمدر�صة  الالتحاق 

والطبقة  البريطانية  الاأر�صتقراطية  معقل 

نجاحه  يخفف  ولم  البلاد،  في  الحاكمة 

في الالتحاق ب�»اأيتون«، كطالب متفوق 

موظف  )ف��وال��ده  الاأق�����ص��اط  يدفع  لا 

ال�صارم  الذاتي  نقده  �صغير وفقير(، من 

ال�صعور  من  فبدلا  ال�صوداوي  وت�صاوؤمه 

»الف�صل،  ي��ق��ول:  كتب  بالانت�صار 

الف�صل  الف�صل ورائي،  الف�صل،  الف�صل، 

التي  العميقة  القناعة  هي  هذه  اأمامي. 

اأحملها«.

تحقق نبوءته بالف�سل

في  اإلا  الاولى،  مهمته  الك�صل  كان 

لكن  ال�صعر،  وكتب  كثيرا  قراأ  القراءة، 

النجاح  اإلى  تو�صلاه  لم  وال�صعر  القراءة 

فقد حقّق نبوءته بالف�صل، وكان الك�صل 

ولادته

عام  الهند  اأورويل  في  ولد جورج 

في  موظفا  يعمل  كان  اأب  من   1903

حكومة الهند، مثله مثل اآلاف الاإنكليز 

الذين كانوا يديرون �صوؤون الاإمبراطورية 

حينه،  في  الاأط��راف  مترامية  البريطانية 

متو�صطة،  ريفية  طبقة  من  اأمه  وكانت 

لا  طفولته،  اإلى  اأري��ك  يتطلع  وعندما 

الحفاظ  والديه  هم  كان  كيف  اإلا  يذكر 

على المظاهر فقط حتى اأن دخل العائلة 

المظاهر، وعندما  كله كان ي�سرف على 

بذرة  واأخ��ذت  عمره،  من  الثامنة  بلغ 

يقول:  كتب  داخله،  في  تنمو  التمرد 

اأنا �صعيف، لي�ض عندي مال، اأنا ب�صع، 

اأنا  مزمن،  ب�صعال  م�صاب  مكروه،  اأنا 

جبان، اأنا ولد غير مقبول، كانت حا�صة 

النقد ال�صارم لذاته قد بداأت تكبر، على 

عك�ض عادة المتمردين، الذين يقعون في 

غرور حب الذات.

الموؤلف

الحقيقي  الا�صم  بلير  �آرثر  �أريك 

لجورج اأورويل، وهو الا�صم الم�صتعار له 

به، هو �صحافي وروائي  ا�صتهر  والذي 

بالو�صوح  ي�صتهر  كان  بريطاني،عمله 

والذكاء وخفة الدم والتحذير من غياب 

الحكم  ومعار�صة  الاجتماعية  العدالة 

ال�صمولي واإيمانه بالا�صتراكية الديمقراطية. 

القرون  اأف�صل  الع�سرين  القرن  يعتبر 

كتب  الاإنجليزية،  للثقافة  اأرخ��ت  التي 

اأورويل في النقد الاأدبي وال�صعر الخيالي 

اأكثر �صيء عرف به  وال�صحافة الجدلية، 

هو عمله الدي�صتوبي رواية 1984 التي 

المجازية  كتبها في عام 1949 وروايته 

1945،واللتين  عام  الحيوان  مزرعة 

كتاب  اأي  من  اأكثر  معا  ن�صخهم  بيع  تم 

الواحد  القرن  كتاب  من  لاأي  اآخ��ر 

لكتالونيا  تحية  كتابه  اما  والع�سرون، 

ر�صيد  �صمن  كان   )1938( عام  في 

الاإ�صبانية،  الاأهلية  الحرب  في  خبراته 

اأنه  وا�صع على  نطاق  به على  والم�صهود 

والاأدب  ال�صيا�صية  في  ال�صخم  مقاله 

واللغة والثقافة. في عام 2008 و�صعته 

�صحيفة التايمز في المرتبة الثانية في قائمة 

عام   منذ  بريطاني  كاتب   50 »اأعظم 

1945« ا�صتمرت تاأثير اأعمال اأورويل 

على الثقافة ال�صيا�صية ال�صائدة وم�صطلح 

الحكم  ممار�صات  ي�صف  الذي  اأورويلية 

الا�صتبدادي وال�صمولي والتي دخلت في 

الثقافة ال�صعبية مثل األفاظ عديدة اأخرى 

التفكير  الاأكبر،  الاأخ  مثل  ابتكاره  من 

الباردة وجريمة الفكر  المزدوج، الحرب 

و�سرطة الفكر....
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فقد  كثيراً،  قراأ  القراءة.  في  اإلّا  مهمّته، 

�صنة  ون�صف  �صنوات  اأربع  اأريك  ق�صى 

اأي  يحقق  اأن  دون  من  »اأي��ت��ون«  في 

نجاح، قراأ كل كتابه المف�صلين من ديكنز 

اإلى ثاكاري اإلى ولز اإلى كيبلينغ، اأعمدة 

الاأدب والفكر الاإنكليزي وكتب ال�صعر 

اإلى  تو�صلاه  لم  وال�صعر  القراءة  لكن 

مقعد  على  الح�صول  وف�صل في  النجاح 

كامبردج  اأو  اأوك�صفورد  جامعتي  في 

مدر�صة  متخرجو  ع��ادة  يذهب  حيث 

»اأيتون« ولم يفز باأية منحة، واأبوه الفقير 

الجامعات  اأق�صاط  يدفع  اأن  ي�صتطيع  لا 

الاأر�صتقراطية فكان الف�صل وراءه فعلا، 

واأمامه قولا.

اإنكلترا  في  الوظيفة  اأبواب  اأغلقت 

اأيتون  في  لاأقرانه  وفتحت  وجهه،  في 

يلحق  اأن  قرر  الجامعات،  دخلوا  الذين 

ببولي�ض  فالتحق  اإنكلترا  وي��ترك  باأبيه 

للخدمة  واأُر�صل  الاإمبراطوري،  الهند 

في بورما وهناك اأم�صى خم�ض �صنوات 

اإلى  وعاد  البولي�ض  من  ا�صتقال  بعدها 

ال�صعور  من  باأطنان  محملا  عاد  ب��لاده 

يبداأ  اأن  قرر  لقد  ليكتب،  بالذنب، عاد 

لقد  جديدا  ا�صما  ويتخذ  جديدا  م�صارا 

قرر اأن ي�صبح كاتبا.

اإنكلترا الاقت�صادية  كتابه بداأت م�صاكل 

الثاني  كتابه  وكتب  تقلقه،  وال�صيا�صية 

عام  اإنكلترا  في  والفقر  البطالة  عن 

1936 وعن �صحايا الطبقية والتفاوت 

الاعتقادي.لقد تركت بر�صلونة والحرب 

في  فارقة  علامات  الاإ�صبانية  الاأهلية 

�صخ�صية اأورويل، �صاحبت كل كتاباته 

من بعدها، لقد كان الح�ض بالخيانة التي 

تعر�ض لها يفر�ض نف�صه با�صتمرار على 

ال�صهير  كتابه  و�صدر  وقلمه،  تفكيره 

تحية وفاء اإلى كتالونيا عام 1936 الذي 

هذا  ودفعه  الح��رب،  ق�صة  فيه  ي��روي 

وواجهة  ال�صهرة  واجهة  اإلى  الكتاب 

كتاباته  ح��ول  الاآراء  وتعدد  الخ��لاف 

ال�صيوعيون  النار،  عليه  وفتح  واآرائ��ه 

والم��ارك�����ص��ي��ون وال��تروت�����ص��ك��ي��ون 

ف�صح  لقد  فروعهم  والا�صتراكيون بكل 

قال:لقد  عندما  الحرب  كذبة  اأوروي��ل 

عنها،  يكتب  ك��ب��يرة  م��ع��ارك  راأي���ت 

و�صمتا  معارك،  هناك  يكن  لم  عندما 

الرجال،  مئات  يقتل  كان  عندما  كبيرا 

تحارب  كانت  التي  القوات  راأيت  لقد 

ب�صجاعة تدان بالجن والخيانة، واآخرين 

طلقة  عليهم  تطلق  ولم  قطّ  يحاربوا  لم 

معارك  في  كالاأبطال  يحيون  واح��دة 

وهمية.... لقد اأخافت ظاهرة الكذب 

هذه اأورويل اإلى اأبعد الحدود، لاأنها كما 

مفهوم  كل  باأن  ال�صعور  تعطيني  كتب: 

بداأ  قد  وال�صدقية  والحقيقة  المو�صوعية 

ينح�سر ويغيب عن هذا العالم.                                                                                                       

وفاته

اأورويل عام 1950  توفى  جورج 

متاأثرا بمر�ض ال�صل.

حياته الجديدة

الاإعدام  بعنوان  له  مقال  في  كتب 

الفيلة  قتل  بعنوان  اآخر  1931  ومقال 

1936���ص��ور اأع��م��ال الاإم��براط��وري��ة 

بعد  فيما  �صدرا  ق��رب،  عن  ال��ق��ذرة 

وبين  ب��ورم��ا،  اأي��ام  بعنوان  كتاب  في 

ال�صاب  الكاتب  ك��ان  المقالين  هذين 

اإلى  اأن مكانه هو  نهائيا  للنا�ض  اأعلن  قد 

وفي  والم�صت�صعفين  الم�صطهدين  جانب 

من  عودته  تلت  التي  الع�سر  ال�صنوات 

بورما اإلى اإنكلترا، بداأت رحلة الكاتب 

الدونكي�صوتيّة اإلى ال�صهرة واأ�صبح ا�صمه 

حتى  ا�صمه  غير  لقد  اأوروي��ل  ج��ورج 

البورجوازية  وقيمهم  اأهله  يحرج  لا 

رحلة  ب��داأت  المتو�صطة،   � الطبقية   �

�صغيرة  غرفة  في  البوهيميّة  اأوروي���ل 

الفقيرة،  اأحيائها  من  حي  في  لندن  في 

يختلط بالمت�صكعين وال�صكارى والفقراء 

لهجته  اإخ��ف��اء  مح��اولا  والبوهيميين، 

الاأتيونيّة الاأر�صتقراطية حتى لا تف�صحه 

مع رفاقه الجدد من المعذبين في الاأر�ض 

واأغرته الحياة البوهيمية في لندن بال�صفر 

اإلى باري�ض، التي كان قد قراأ و�صمع عنها 

في  عمل  باري�ض  في  الع�سرينيات،  في 

ال�صحون في مطعم ثلاث ع�سرة  غ�صل 

ال�صحون  غ�صل  وبين  اليوم،  في  �صاعة 

كان  تن�سر  لا  التي  الم��ق��الات  وكتابة 

الطموح يتاأجج في داخله 

لي�صبح روائيا وكتب كتابه 

عن   1933 ع��ام  الاأول 

باري�ض ولندن وعندما عاد 

ن�سر  بعد  مجددا  بلاده  اإلى 
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م�سمون الرواية

الرواية ترمز اإلى ق�صة الثورة الرو�صية 

�صتالين،  حكم  تحت  للفرد  وخداعها 

من  قامت  التى  الثورة  انتهت  حيث 

النقي�ض  اإلى  الاجتماعية  العدالة  اأجل 

العديد  مثل  حالها  ذل��ك،  م��ن  تماما 

العالم. فى  ن�صبت  التى  الثورات   من 

حكاية  يجرى  الرواية  هذه  فى  اأورويل 

الحيوانات  األ�صنة  على  ممتعة  �صاخرة 

بين  الح���اد  التناق�ض  ع��ن  ليك�صف 

الحكام  وممار�صات  الثورية  ال�صعارات 

اللاذع  نقده  يوجه  وهو  الثورة،  بعد 

جوزيف  ال�صوفييت  ديكتاتور  اإلى 

ال�صوفييتية. الا�صتراكية  والثورة   �صتالين 

على  روايته  خلال  من  اأورويل  وتهكم 

الثورة التى انتهت اإلى تاأ�صي�ض اأحد اأ�صد 

الن�صف  فى  ا�صتبداد  ال�صيا�صية  النظم 

الثورة  الع�سرين،  ال��ق��رن  م��ن  الاأول 

بكابو�ض.                                                        وانتهت  بحلم  ب��داأت  التى 

�صاخرة  �سرخة  هو  الرواية  فم�صمون 

للظلم  لاذع  ونقد  للواقع،  عميق  بفهم 

ال�صيا�صى والحكم الجائر الذى يعلى من 

المجتمع  ح�صاب  على  قليلة  فئة  �صاأن 

انتقدت  الاآخر  الطرف  لكنه على  كله، 

هى  تتحول  التى  الب�سرية  النفو�ض  اي�صا 

اأي�صا لتفعل نف�ض ما كانت ت�صتنكره من 

بع�ض  اأن  ولتثبت  بنى جلدتها،  فى  قبل 

ال�صعفاء المقهورين يظلون �صعفاء

ملخ�ص الرواية

مزرعة  في  الرواية   اأح��داث  تدور 

ال�صيد »جونز«،   التي يديرها  »مانور«، 

مزرعة الحيوان الرواية التي منعت 

في كل الدول التي تدور اآنذاك في 

فلك التحاء ال�سوفياتي ومنها 

المانيا ال�شرقية
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واإيجابياته،  �صلبياته  له  الب�سر  من  رجل 

في  زوجته  وتعي�ض  م�صاعدان،  ي�صاعده 

من  كلهم  الرواية  اأبطال  المزرعة،  منزل 

الحيوانات يعملون فى مزرعة »مانور«، 

اأن نام �صاحب  وفى يوم من الايام بعد 

اجتمعت  »ج��ون��ز«،  ال�صيد  الم��زرع��ة 

بثورة  يقوموا  اأن  وق��رروا  الحيوانات، 

هم  نظرهم  فى  لاأنهم  الب�سر،  بنى  �صد 

يعي�صونه،  ال��ذي  ال�صقاء  جميع  �صبب 

»ميجر«  الحكيم  الخنزير  قام  اأن  بعد 

بتحري�صهم على ذلك، وبعد هذه الخطبة 

ب��ث��لاث��ة اأي����ام يم��وت 

فيقوم  »م��ي��ج��ر«، 

الخنازير  م��ن  ثلاثة 

نابولين،  »�صنوبول، 

بتو�صيع  �صكويلر« 

خطاب  م�����ص��ام��ين 

وتحويله  »ميجر«، 

فكري  ن��ظ��ام  اإلى 

م��ت��ك��ام��ل اأ���ص��م��وه 

وبداأوا  »الحيوانية«، 

ب��ن�����سره وت��دري�����ص��ه 

اإلى  الحيوانات  لبقية 

الظروف  تتوفر  اأن 

 الم��لائ��م��ة ل��ل��ث��ورة.

وفى اأحد الاأيام ن�صي 

اأن  المزرعة  �صاحب 

الح��ي��وان��ات،  يطعم 

من  حالة  �صبب  مم��ا 

والفو�صى،  الهيجان 

وه���و الاأم����ر ال��ذى 

كان �صببا فى ا�صتعال 

ث���ورة الح��ي��وان��ات، 

المزرعة. �صاحب  بفرار  انتهت   التى 

التدبير  اأم��ر  الخنازير  تولت  ذلك  بعد 

لها  و�صلمت  وال��ق��ي��ادة،  والتخطيط 

الحيوانات بذلك لاعتقادها اأنها الاأذكى 

فاأ�صبح  الاأعباء،  تحمل  على  والاأق��در 

العقول  بمثابة  و»نابولين«  »�صنوبول« 

الحيوان«،  »مزرعة  فى  المدبرة  القيادية 

فى حين �صار »�صكويلر« هو المتحدث 

الر�صمى با�صم هذا الجهاز القيادى، وهو 

وقادر  »التطبيل«  يجيد  بارع  متحدث 

حقا. والباطل  باطلا  الحق  قلب   على 

فى  خ��لاف��ا  اأن  اإلا 

ال��������راأي ي��ن�����ص��ب 

ب��ين »���ص��ن��وب��ول«، 

وهنا  و»ن��اب��ول��ين«، 

ي��درك الاأخ��ير اأن��ه لا 

على  التغلب  يمكنه 

بالقوة،  اإلا  غ��ريم��ه 

�سر�صة  كلاب  فاأطلق 

بقية  من  غفلة  على 

على  الح���ي���وان���ات 

فر  الذى  »�صنوبول« 

المزرعة  من  ذلك  اإثر 

رج��ع��ة. غ���ير   اإلى 

»نابولين«  ويتمادى 

فى اإق�صاء غريمه فيوعز 

باأن  »�صكويلر«  اإلى 

الحيوانات  بين  ي�صيع 

كان  »�صنوبول«  اأن 

بنى  م���ع  م��ت��ع��اون��ا 

ليمهد  الاإن�������ص���ان 

ل���ه���م الا���ص��ت��ي��لاء 

 ع���ل���ى الم����زرع����ة.

اختيرت اأكثر 

من مرة �سمن 

اأف�سل مائة 

كتاب في القرن 

الع�شرين
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م�صار  ف��ى  كبير  تح��ول  يحدث  وهنا 

الخنازير  تعامل  طريقة  وفى  الاأحداث، 

المزرعة،  اإدارة  واأ�صلوب  الحيوانات  مع 

الحيوانات  مع  النقا�ض  زم��ن  فينتهى 

ويتحول  النظام،  ا�صتبداد  زمن  ليبداأ 

فى  اإلا  يظهر  لا  زعيم  اإلى  »نابولين« 

تحولت  خطابات  ويلقى  المنا�صبات، 

غير  م��ن  تنفذ  اأوام����ر  اإلى  بعد  فيما 

اإرهاب الكلاب ال�سر�صة.  جدال، تحت 

من  الحيوانات  ح�صة  تدريجيا  وبداأت 

فى  وعملها  ف�صيئا،  �صيئا  تقل  الطعام 

ولا  قبل،  ذي  من  اأك��ثر  ي��زداد  المزرعة 

ينق�صي وقت طويل حتى تنتهك مبادئ 

الثورة واحدة تلو الاأخرى، تحت تهديد 

»�صكويلر«. وتطبيل  ال�سر�صة   الكلاب 

»نابولين«  ي�صكن  الرواية  نهاية  وفى 

بيت »جونز« بعد اأن كان �صكن المنازل 

لو�صايا  طبقا  الحيوانات  على  محرما 

الثورة، وبداأ يدخن وي�سرب الخمر وهو 

الحيوانات،  على  ا  اأي�صً محرما  كان  ما 

على  واقفا  يوم  ذات  »نابولين«  ويظهر 

قدمين يقلد م�صية الاإن�صان، ويجل�ض هو 

الجيران  من  مزارعين  مع  و»�صكويلر« 

يلعبون الورق �صويا.

اقتبا�ص من الرواية 

الحيوانات  امتع�صت  اأن  وب��ع��د 

والتفاح  اللن  الخنازير  احتكار  ب�صبب 

اإليهم زعيم الخنازير يخطب بهم  خرج 

قائلًا: ايها الرفاق،حا�صى لكم اأن تظنوا 

قبيل الاثرة،  اأن مبعث هذا الاجراء من 

فان كثيرا من الخنازير لا تطيق طعم اللن 

والتفاح،وانني �صخ�صيا من هذه الزمرة! 

ا�صطرارا،  لذلك  م�صطرون  اأننا  اإلا 

القرار  هذا  وراء  الحقيقي  الغر�ض  فان 

وفقا  الخنازير  مع�سر  ح�صتنا  حفظ  هو 

مثل  تقديم  تحتم  التي  الطبية  للا�صول 

اإبقاء على طاقتنا الذهنية  هذه الوجبات 

في  اأعمالنا  موا�صلة  من  نتمكن  حتى 

بنا  المناطة  والاعمال  والادارة  التنظيم 

ترون  المزرعة،فكما  تعتمد عليها  والتي 

ن�سرب  انتم  اجلكم  من  الرفاق:  ايها 

تعلمون  األا  التفاح!  وناأكل  اللن  نحن 

ما  اذا  لكم  يحدث  ان  يمكن  الذي  ما 

ف�صلت الخنازير في مهامها الادارية؟

من اأقواله 

نيته  وفي  ال�صلطة  يحوز  اأحد  لا   !

التخلي عنها. 

! لن يثوروا حتى يعوا ولن يعوا اإلا 

بعد اأن يثوروا

! فال�صلطة لي�صت و�صيلة، بل غاية. 

الاخرين  اإ�صماع  بمجرد  فلي�ض   !

�صوتك، بل ببقائك �صليم العقل يمكنك 

موا�صله حمل التراث الان�صاني.

في  تكمن  عمل  كل  عواقب  اإن   !

العمل نف�صه.

اإلى  تُف�صي  لا  الفكر  جريمة  اإن   !

الموت، اإنها الموت نف�صه.

من ر��ية 1984. لجورج �أ�ر�يل

قيل في الرواية

ال��ذى  اأوروي���ل  اأن ج��ورج  قــيــل: 

عندما   1950 العالم  ه��ذا  عن  رح��ل 

كتب روايتيه ال�صهيرتين مزرعة الحيوان 

و1984 لم يكن يعرف اأنهما �صيخلدانه 

كل  وجه  فى  �صلاحا  منه  و�صيجعلان 

الم�صتبدين فى الاأر�ض.

يبدو  الذى  الخلود  هذا  �أي�سا:  �قيل 

طويلا،  اأورويل  جورج  �صي�صاحب  اأنه 

المراهنة  باأن  الكتاب  اإلى  ر�صالة  يحمل 

على ال�صعب هي الاأبقى والاأكثر �صدقا.

�صاخرة،  �صيا�صية  رواية  هي  �قيل: 

اأبدع فيها جورج  �صالحة لكل الازمان 

جميع  في  تدر�ض  اأن  اتمنى  اوروي���ل. 

الجيل  ليكت�صب  العربية،  الم��دار���ض 

�صيفهمها  ال�صيا�صي.  الوعي  الجديد 

فيهم،  �صتوؤثر  القليل،  رموزها  ويفك 

اأمامهم روؤية جديدة  �صتفتح  �صتلهمهم، 

نحو التغيير.

كم  نقول:  �لكريم  �للقارئ  ختاما 

من  وكم  العر�ض،  على  تربع  خنزير  من 

م�صتعدين  عر�صهم  تحر�ض  �سر�صة  كلاب 

اطلاقها علينا في اأية لحظة، طبعا لا نن�صى 

التي هي  اأعلاميا  المحنكة  الخنازير  تلك 

دعونا  الرابحة،  وورقتهم  اليمنى  يدهم 

من الحديث عنهم، فلنتحدث عنا نحن. 

نحن  هل  الق�صة؟  هذه  من  نحن  اأي��ن 

نكاد  اأميين لا  منا  الخرفان جعلوا  قطيع 

بع�صنا  وامتلاك  تعلمنا  رغم  �صيئا  نفقه 

الح�صان  ذلك  نحن  اأم  عليا؟  ل�صهادات 

�صعارنا »هم دائما على حق«؟ ام يوجد 

منا من فهم وك�صف كل �صيء ولكن قرر 

اأن يبقى �صامتا؟،  هل لدينا روؤية جديدة 

نحوالان�صانية.
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بقلم: ميثم مهدي الخلخالي

في �سوء كتاب النجف الأ�سرف وحوزتها للدكتور عبد الهادي الحكيم

لقطات من تاريخ النجف وحوزتها

اأدوار تطور البحث الفقهي والأ�سولي في حوزة النجف الأ�سرف

ـ دور مدر�سة ال�سيخ الطو�سي ـ
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ف�صعى البع�ض من الباحثين اإلى تق�صيم 

مراح��ل تط��وره اإلى ادوار عدة �ص��هدتها 

النج��ف الاأ���سرف بتعاقب ب��روز علماء 

نهلوا وا�صتزادوا من معينها الوافر فكانت 

فتراتهم علامات فارقة وب�صمات وا�صحة 

في تاري��خ الحوزة من حي��ث المخرجات 

البحثي��ة الفري��دة والم�ص��نفات الجدي��دة 

والط��رح العلم��ي الممي��ز اأو التجديد في 

تل��ك  فا�ص��تهرت  التدري���ض،   ا�ص��لوب 

الفترات باأ�ص��مائهم، واختل��ف الباحثون 

في تق�ص��يم اأدوار تطور البح��ث الفقهي 

والا�ص��ولي لدى حوزة النجف، فق�ص��م 

بع�ص��هم مراح��ل تط��ور الفقه اإلى �ص��ت 

مراحل اأو �ص��بع اأو ت�ص��ع حتى اأو�ص��لها 

البع���ض اإلى الع���سرة، كم��ا اختلف��وا في 

مراحل تط��ور علم ا�ص��ول الفقه كذلك 

فمنه��م من جعلها ثلاثة اأدوار اأو خم�ص��ة 

ورفعها البع�ض اإلى �ص��بعة اأدوار ابتداءً من 

محم��د مهدي الفتوني وال�ص��يخ محمد تقي 

الدورقي قد�ض الله �سرهم.

ونظرا لاأن المدار�ض الفقهية الا�صولية 

اوان الخ�ص��ب المعرفي قد تتعا�سر في زمن 

واحد زمن بداية افول نجم مدر�ص��ة �صابقة 

وبزوغ فجر مدر�ص��ة جديدة كما ح�صل 

في زم��ن تدافع��ت في��ه مدر�ص��ة المجدد 

ومدر�ص��ة  الان�ص��اري  ال�ص��يخ  اللاح��ق 

المجدد ال�صابق عليه ال�صيخ جعفر كا�صف 

الغطاء وانجاله العلماء. 

مرت�ص��ى  ال�ص��يخ  الفقيه��ين  زم��ن 

الان�صاري وال�صيخ را�صي المعروف بفقيه 

العراق مما حدا ب�صاحب الكتاب لت�صمية 

المدر�ص��ة  دور  با�ص��م  ذاك  التداف��ع  دور 

البحثية البازغة المتغلبة.

مدر�ص��ة  دور  اإلى  هن��ا  و�ص��نتطرق   

ال�صيخ الطو�صي  وامتداداتها البحثية، لقد 

تبع ا�صتيطان ال�ص��يخ الطو�صي في النجف 

ن�ص��اط علم��ي وا�ص��ع كان م��ن ثمرات��ه 

املائه لدرو�ص��ه ج��وار قبر اأم��ير الموؤمنين 

عليه ال�ص��لام فكان عم��اد حوزة النجف 

الا���سرف النا�ص��ئة تل��ك تلامي��ذ ال�ص��يخ 

الطو�صي �صواء من وفد منهم مع ا�صتاذهم 

اإلى النج��ف الاأ�سرف اأو م��ن تتلمذ منهم 

عل��ى يديه فيها اإ�ص��افة اإلى اأولاد ال�ص��يخ 

الطو�ص��ي وبع���ض اأ�ص��حابه الذين رفدوا 

مج��اوري ق��بر الامام عل��ي عليه ال�ص��لام 

وابناء الب��لاد القريبة منها كالحلة ونحوها 

بالعلم والف�صيلة والاجتهاد حيث برز فيه 

العن�سر الم�صهدي ن�صبة اإلى الم�صهد العلوي 

والعن�سر الحلي ن�صبة للحلة بعد اأن ت�سرب 

التيار العلمي من النجف اإلى الحلة، حيث 

خرّج ال�ص��يخ الطو�ص��ي من تحت كر�صيه 

اكثر من ثلاثمائة مجتهد.

منذ اأن حط ال�ص��يخ الطو�ص��ي رحاله 

في النج��ف دب ن�ص��اط علم��ي ملحوظ 

في محور الدرا�ص��ات الفقهيه والا�ص��ولية 

وف��ق منهج ال�ص��يخ الذي اكتمل ن�ص��جه 

اهت��م الباحثون والموؤرخون منذ زمن لي�س بالقريب بتاريخ حوزة النجف 

الاأ�صرف ودرا�ص��ة جوانبها المختلفة والاطلاع على منهاجها الفكري الر�صين 

وطرائ��ق تدري�صها ال��ذي انتج خلال الالف عام اإرثًا فكريً��ا �صخمًا تعجز اأن 

تنجب مثله مثيلاتها من الجامعات المتخ�ص�صة، فكانت مدار بحث المخت�صين 

في تحليل منهجية البحث العلمي وخ�صو�صاً الفقهي والاأ�صولي  لدى حوزة 

النجف الاأ�صرف وتطوره خلال الع�صور والارتقاء به.

الدور الاأ�ص��ولي الثالث وهو عهد ال�صيخ 

الان�ص��اري وانته��اءً بال�ص��يد محم��د تقي 

الحكي��م ومنهم م��ن اأو�ص��لها اإلى ثمانية 

اأدوار.

الاأ���سرف  )النج��ف  كت��اب  اتج��ه 

وحوزتها( اإلى توحيد الم�صار الفني لعلمي 

الفقه والا�ص��ول وذل��ك لتداخلهما على 

عك���ض غالبي��ة الباحث��ين الذين ف�ص��لوا 

بينهما. فق�صم م�ص��ارات البحث الفقهي 

والا�ص��ولي اإلى اثن��ي ع���سر دورا لاثنت��ي 

ع�سرة مدر�ص��ة علمية تمي��ز كل منها ببروز 

مدر�ص��ة بحثية لمرجع كب��ير من مراجع اأو 

علماء ذلك الع�سر.

كما اأ�ص��ار �صاحب الكتاب اإلى اأدوار 

علماء ربطوا بين دور مدر�ص��تين بحثيتين 

في الحوزة �ص��ابقة ولاحق��ة، كما في دور 

العلماء ال�صيخ ابي الح�صن الفتوني وال�صيد 

�ص��در الدي��ن محمد الر�ص��وي وال�ص��يخ 
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وباحثيهم المعا�سرين بالمو�صوعية والامانة 

في النقل متخلقا باخلاق العلماء الباحثين 

ع��ن الح��ق واعتم��د الطو�ص��ي في عملية 

الا�ص��تنباط الفقه��ي على الق��ران الكريم 

كم�صدر ا�صا�ص��ي للفقيه اإلى جانب ال�صنة 

النبوية و�صنة اهل البيت عليهم ال�صلام وهو 

ما اأغنى المدر�ص��ة الفقهية الاأمامية و�صكل 

نقط��ة قوة له��ذه المدر�ص��ة الت��ي حملت 

�ص��عار )الكتاب والعترة( وحاربت �صعار 

الاكتف��اء بالكت��اب وترك الع��ترة فكتاب 

التبي��ان يعك�ض مدى الاهتم��ام البالغ من 

قبل ال�ص��يخ الطو�ص��ي في الجانب القراني 

وهو بلا �صك عامل كبير في انطباع الفقه 

ال�صيعي بالطابع القراني فيعد ع�سر ال�صيخ 

الطو�ص��ي ه��و الع�سر الذي تط��ورت فيه 

عملية الا�صتنباط الفقهي اإلى �صناعة عملية 

لها ا�صولها وقواعدها وان الملامح الاولى 

لهذه ال�ص��ناعه بدات في كتابات ال�ص��يخ 

الطو�ص��ي الفقهيه ف�ص��كلت بذلك بداية 

لعه��د جدي��د وخاتمة لعهد م�ص��ى حيث 

ترك ال�صيخ الطو�صي خلال رحلته العلمية 

�ص��بعة واربع��ين كتاب��ا اأو تزي��د في الفقه 

والا�ص��ول والرجال والتف�صير وله كتاب 

تهذيب الاحكام وكتاب الا�صتب�صار فيما 

اختل��ف من الاأخب��ار وهما م��ن الكتب 

الاأربعة التي عليها مدار الا�صتنباط الفقهي 

منذ ع�سره حت��ى يوم النا�ض هذا، لقد ظل 

النتاج الفكري لل�صيخ الطو�صي بعد وفاته 

عام 460 ه� � 1068م والمتمثل ب�ص��ورة 

رئي�صية ببحوثه الفقهية والا�صولية مهيمنا 

لعق��ود ط��وال من الزم��ن عل��ى منهجية 

ح��وزة النج��ف وغيره��ا من الح��وزات 

العلمية وذلك لر�صانتها وعمقها وتفردها 

في بابه��ا وبذلك كانت مدار الدار�ص��ين 

ومنهل الباحثين بحق.

في بغداد والنجف على اأ�ص��ا�ض المزج بين 

مدر�صة المتكلمين ومدر�صة اأهل الحديث، 

وقد تمكن با�ص��تدلالاته العلمية وتفريعاته 

على اأمهات الم�ص��ائل الفقهي��ه من تاليف 

كتاب المب�ص��وط وكتاب الخ��لاف وهما 

ذوا محت��وى علم��ي كب��ير يعك���ض مدى 

رفع��ة م�ص��توى الفك��ر ال�ص��يعي، ويع��د 

ال�ص��يخ الطو�ص��ي اول م��ن عال��ج الفقه 

الا�ص��تدلالي م�سروح��ا مب�ص��طا في كتابه 

المب�ص��وط، بحيث �ص��ار الفقي��ه الامامي 

ب�ص��ببه جامعا لجميع الم�صائل والفروع مع 

الا�ص��ارة اإلى دليلهما، حيث لم تكن هذه 

الطريقة معهودة م��ن قبل، وفاق بحجمه 

اأربعة ا�ص��عاف حجم و�صعة كتاب المقنعة 

للمفيد ، وي�ص��ير اإلى ريادة كتابه المب�صوط 

في بابه مو�ص��حا عدم وجود تاليف �صابق 

علي��ه في الط��رح والمعالجة لا في في كتب 

الامامية ولا العامة فيقول:

)وه��ذا الكت��اب اذا �ص��هل الله اتمامه 

يكون كتابا لانظير له في كتب ا�ص��حابنا 

الان  اإلى  لاأني  المخالف��ين  كت��ب  في  ولا 

ماعرف��ت لاحد من الفقه��اء كتابا واحدا 

ي�ص��تمل على الفروع والا�صول م�صتوفيا 

مذهبنا ب��ل كتبهم وان كانت كثيرة فلي�ض 

ي�ص��تمل عليها كتاب واحد واأما اأ�صحابنا 

فلي�ض لهم في هذا المعنى ما ي�صار اإليه، بل 

له��م مخت�سرات( وبذلك �ص��ار المب�ص��وط 

نقط��ة عط��ف في تاريخ الفق��ه. كما بين 

�ص��بب حما�ص��ه في تاأليف المب�صوط بقوله 

)لا ازال ا�صمع معا�سر مخالفينا من المتفقهه 

والمنت�ص��بين اإلى علم الفروع ي�ص��تحقرون 

وي�ص��تنزرونه  الاأمامي��ة  اأ�ص��حابنا  فق��ه 

وين�ص��بونهم اإلى قلة الفروع واأن من ينفي 

القيا���ض والاجته��اد لا طريق ل��ه اإلى اكثر 

الم�ص��ائل ولا التفري��ع على الا�ص��ول لان 

جل ذل��ك وجمهوره ماأخ��وذ من هذين 

الطريقين(.

كما اتجه الطو�ص��ي لتاليف كتابه عدة 

الا�ص��ول ال��ذي بين غر�ص��ه م��ن تاليفة 

بقوله )ان هذا فن من العلم لابد من �ص��دة 

الاهتم��ام لان ال�سريع��ة كلها مبني��ة عليه 

ولايتم العلم ب�ص��يء منها من دون احكام 

ا�صولها ومن لم يحكّم ا�صولها فاأنما يكون 

حاكيا ومقلدا ولايكون عالما(.

لق��د عم��ل ال�ص��يخ الطو�ص��ي عل��ى 

جمع �ص��تات الف��روع الفقهيه المبعثرة في 

الكت��ب الفقهي��ه ال�ص��ابقه والمعا���سره له 

الت��ي لايجمعها جامع ولاي�ص��م بع�ص��ها 

عل��ى  اعتم��اده  خ��لال  م��ن  بع���ض  اإلى 

تبوي��ب خا�ض ح��اول خلال��ه اأن يجمع 

بين النظائ��ر وينظمها في اأبواب خا�ص��ه 

وي�ص��م الم�ص��ائل المتناثرة بع�صها اإلى بع�ض 

في ن�ص��ق واح��د جام��ع ومنظ��م، وظل 

كتابه )عدة الا�ص��ول( لاهميت��ه وفائدته 

في ا�ص��ول الفقه ا�ص��وليا ودرا�صيا لقرون 

عدة وخا�ص��ة الق��رون الث��لاث اللاحقة 

لتاأليفه لغناء محتواه ولكونه عملا تاأ�صي�ص��يا 

رائدا، فهو بح��ث منهجي مقارن حاول 

ال�ص��يخ الطو�ص��ي ابراز الجانب الو�ص��اء 

لمدر�ص��ة الفقهاء المجتهدين م��ن الامامية 

امام المخالفين في حقل علم ا�صول الفقه، 

كما حاول في عمله التا�صي�ص��ي الرائد في 

الفقه الذي تمثل بكتابه المب�صوط.

 واألف الطو�ص��ي كت��اب الخلاف في 

الفقه المقارن الذي يعد في �صدارة ماكتب 

في هذا العلم الخطير حيث تناول الم�صائل 

الفقهية في مختلف الابواب وتعر�ض لاراء 

العامة والخا�صه ب�صكل مو�صع ن�صبيا ويعد 

الطو�ص��ي في كتاب��ه هذا كم��ا يرى بع�ض 

الباحث��ين رائد الفقه المقارن على �ص��عيد 

المفكري��ن الا�ص��لاميين عام��ة لا ال�ص��يعة 

خا�ص��ة ثم لم يكت��ب لاي من كتب الفقه 

المق��ارن عندن��ا من الانت�ص��ار وال�ص��هرة 

ماكتب له لقرون. 

وتميز كتاب الخلاف كما ذكر ال�صيخ 

محم��د ابو زهرة اأح��د كبار علماء ال�ص��نة 
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هذه ال�صفحة مخ�ص�ص��ة للإجابة عن 

ا�صئل��ة الق��راء الدينية ب�ص��كل عام، 

ا�صئلتك��م عل��ى: ار�ص��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com

واحة الدين

�أ�سئل��ة يجي��ب عنها بع���ض �أ�ساتذة 

�لح��وزة �لعلمي��ة في �لنج��ف �لأ�شرف

ملحوظة: �لأجوبة �فق فتا�ى �لمرجع �لديني �لأعلى

 �ل�سيد علي �لح�سيني �ل�سي�ستاني )د�م ظله(

�ل�سوؤ�ل:

في قراءة القراآن في �ص��هر رم�ص��ان، 

يكف��ي اأن يق��راأ بقلب��ه حت��ى م��ن غ��ير 

همهمة، فينال بذلك اجر القراءة ام ينال 

اج��ر النظر لكتابة الم�ص��حف ال�سريف، 

ام لا بد من الق��راءة ولو اإخفاتا، بحيث 

ي�صمع نف�صه حتى ي�ص��دق عليه اأنه يقراأ 

القراآن الكريم؟

�لجو�ب:

 يعت��بر في القراءة وغيرها من الاأذكار 

والاأدعي��ة �ص��دق التكل��م به��ا عرف��اً، 

والتكل��م ه��و ال�ص��وت المعتم��د عل��ى 

مخ��ارج الف��م الم��لازم ل�ص��ماع المتكلم 

همهمت��ه ول��و تقدي��راً، فلا يكف��ي فيه 

مج��رد ت�ص��وير الكلم��ات في النف�ض من 

دون تحري��ك الل�ص��ان وال�ص��فتين اأو مع 

تحريكهما من غير خروج ال�ص��وت عن 

مخارج��ه المعت��ادة، نع��م لا يعت��بر فيه اأن 

ي�ص��مع المتكلم نف�ص��ه � ول��و تقديراً � ما 

يتلفظ ب��ه من الكلمات متميزة بع�ص��ها 

عن بع�ض واإن كان ي�ص��تحب للم�ص��لي 

اأن ي�صمع نف�ص��ه تحقيقاً ولو برفع موانعه 

فلا ي�صلي في مهب الريح ال�صديد اأو في 

ال�صو�صاء.

�ل�سوؤ�ل:

 ن�ص��ب البع�ض ل�صماحة ال�صيد انه لو 

�ص��ام المكلف يوم ال�صك بعنوان الق�صاء 

وافطر بعد الزوال ثم ات�صح اأنه من �صهر 

رم�ص��ان فعليه كفارة من تعمد الافطار 

هل �صحيح ما ن�صب؟

�لجو�ب:

المنقول غير �ص��حيح، ب��ل لي�ض عليه 

كفارة.

�ل�سوؤ�ل:

 هل يوجد فرق بين من �ص��افر لاأجل 

الهروب من ال�ص��وم وبين من �ص��افر لا 

لاأج��ل اله��روب من ال�ص��وم م��ن جهة 

المكان ال��ذي يجوز له الافطار فيه؟ فقد 

فهمت م��ن بع�ض الاجوب��ة المتقدمة ان 

من �صافر هروبا من ال�صوم لابد ان ي�صل 

الى المق�ص��د حتى يجوز ل��ه الافطار، اما 

غيره فيجوز له الافطار اذا و�صل الى محل 

الترخ�ض؟

�لجو�ب:

لا يختل��ف، فبمج��رد الخ��روج من 

البلدة قا�صدا الم�صافة ال�سرعية يفطر متى 

تجاوز حد الترخ�ض.
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واحة الدين

�ل�سوؤ�ل:

متعم��دا  وال���سرب  الاكل  ماحك��م 

في الع���سرة الدقائ��ق الت��ي تجع��ل عادة 

للاحتياط للام�صاك قبل الاذان لمن يعتقد 

اأنّ هذه الفترة هو مخير فيها بين الام�صاك 

وعدمه ؟

�لجو�ب:

يج��وز، ولا ي�سر بال�ص��وم، نع��م اإذا 

كان يعلم م�صبقا باأنه اإن لم يجتنب الاكل 

وال���سرب ف�ص��يكون اأكل��ه بع��د طلوع 

الفجر فيجب الاحتياط.

�ل�سوؤ�ل:

نقراأ اأن الاأحوط ا�صتحبابا عدم ابتلاع 

ما يخرج من ال�ص��در اأو ينزل من الراأ�ض 

من الخلط اإذا و�ص��ل اإلى ف�ص��اء الفم. ما 

المق�ص��ود بف�ص��اء الفم؟ هل هو خارجه 

يعني ال�صفة من جهة الخارج ؟ ام المنطقة 

داخل الفم في الجهة العليا منه ؟

�لجو�ب:

الف�صاء الداخلي للفم.

�ل�سوؤ�ل:

 اللجن��ة الم�سرف��ة عل��ى الامتحانات 

النهائي��ة اعطتهم الدولة اموالا ل�سراء ماء 

للطلبة اثناء الامتح��ان لكل طالب قنينة 

فهل عليهم ا�ص��كال من ناحية تقديم الماء 

للطلبة في �صهر رم�صان؟

�لجو�ب:

اإذا  اإلا  الاأح��وط  عل��ى  يج��وز  لا   

احتملوا فيهم العذر.
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واحة الدين

اآليّة تعيين الحاكم
مقتطفات من كتاب اتجاه الدين في مناحي الحياة

لاأنّ��ه يدلّ على كون ه��ذا العمل مرتبطاً 

بو�ص��ف الاإيم��ان نابع��اً منهك في�ص��عر 

ب��اأن لا اإيم��ان لم��ن لم يعمل ذل��ك، ومن 

ثم نجد اأنّ قولنا: )الموؤمنون ي�صت�ص��يرون 

في اأموره��م( اأبلغ م��ن اأن نقول: )على 

الموؤمن��ين اأن ي�صت�ص��يروا في اأموره��م(، 

والاآي��ة واإن لم تكن باللفظ الاأوّل ولكنّ 

معناها قريب منه.

وعلي��ه: ف��لا ي�سّر بدلال��ة الاآية على 

وجوب الم�صورة اأنّها لم ترد ب�صيغة الاأمر 

اأو الوج��وب �سريحاً؛ ف��اإن اأداء الحكم 

التو�ص��يف والن�ص��ح  بل�ص��ان  الاألزامي 

والاإر�صاد �صائع في الاآيات القراآنية � كما 

يعلم بالممار�صة والتاأمل فيها � .

دللــة �آيــة �لم�ســورة علــى �عتبــار 

�لتفاق في �لحاكم

وبي��ان دلال��ة الاآي��ة يتّ�ص��ح باأم��ور 

ثلاثة..

1� اإن المفه��وم م��ن الاآي��ة اأنّ الم��راد 

بالاأم��ور لي���ض الاأم��ور ال�صخ�ص��يّة بل 

الاأم��ور الاجتماعي��ة التي تك��ون فيما 

بينه��م.. ف��لا ي�ص��تبدّ بها بع�ص��هم على 

بع�ض بل يت�صاورون فيها.

والوج��ه في ذل��ك: اأنّ الظاه��ر من 

قول��ه: zوَاأَمْرُهُ��مَْ ` � وقد اأ�ص��يف فيه 

الاأمر بلفظ المفرد اإلى الجماعة �: اأنّ هذا 

الام��ر يعنيه��م جميعًا؛ فه��و اأمر واحد 

متعلّ��ق بالجمي��ع، والاأمور ال�صخ�ص��يّة 

متعلّقة ب�صاحبها � واإن ا�صت�صار الاآخرين 

اأنّ  كم��ا   � بتجاربه��م  للانتف��اع  فيه��ا 

الانت�ص��ار المذك��ور بع��د ذلك ي��راد به 

، والمراد 
ّ
 لا ال�صخ�صي

ّ
الانت�صار الجماعي

به: تحري�ض الم�ص��لمين عل��ى ردّ المعتدين 

البغاة عليهم حتّى ينت�سروا منهم.

2� اأنّ المفه��وم م��ن الاآي��ة وج��وب 

العمل بالم�ص��ورة، ولي���ض الترغيب اإليه 

باعتباره �صفة كمال فح�صب؛ واإنّما ذكر 

ذلك على �صبيل تو�صيف الموؤمنين � على 

ح��دّ كثير من الاأح��كام الاأخ��رى التي 

تذكر في الاآيات بهذا الاأ�صلوب � رعايّة 

للبلاغة في القول لاأنّ تو�ص��يف الموؤمن 

بعم��لٍ م��ا اأبلغ م��ن اأمره بذل��ك العمل 

ل�سماحة ال�سيّد محمد باقر ال�سي�ستاني

فاق عليه: عبّر عن لزوم  اإنّر الدين من خلال نهيه عن الا�صتبداد في الحكم، واأمره بالم�صورة فيه، والاتّر

نْيَا وَمَا عِندَ اللَّرهِ  يَاةِ الدُّر ن �صَيْءٍ فَمَتَاعُ الْحَ الاهت��داء براأي النا�س تعبيراً وافياً.. قال تعالى:z فَمَا اأُوتِيتُم مِّر

بُوا  لُون ـ وَالَّرذِينَ يَجْتَنِبُونَ كَبَائِرَ الاإِثْمِ وَالْفَوَاحِ�سَ وَاإِذَا مَا غَ�صِ هِ��مْ يَتَوَكَّر بْقَى لِلَّرذِينَ اآمَنُوا وَعَلَى رَبِّر خَ��يْرٌ وَاأَ

ا رَزَقْنَاهُمْ يُنفِقُونَ ـ  ّر لاةَ وَاأَمْرُهُمْ �صُورَى بَيْنَهُ��مْ وَمَِ هِ��مْ وَاأَقَامُوا ال�صَّر هُ��مْ يَغْفِرُونَ ـ وَالَّرذِينَ ا�صْتَجَابُوا لِرَبِّر

رُونَ `. ابَهُمُ الْبَغْيُ هُمْ يَنتَ�صِ وَالَّرذِينَ اإِذَا اأَ�صَ
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واحة الدين

بيان مفهوم �لم�سورة 

3� اأم��ا مفه��وم الم�ص��ورة في الاآي��ة 

قيحت��اج اإلى بع���ض التو�ص��يح؛ لاأنه قد 

ي��تراءى معنى الم�ص��ورة بعيداً ع��ن اإفادة 

الاعتبار بر�صا النا�ض.

والوجه في ذلك: اأنّ الاأمر بالم�صورة 

يمكن اأن يكون باأحد اعتبارين..

)اأحدهما(: اأن ينظر اإليها كاآلة لمزيد 

من التعقّل؛ اإذ ي�ص��مّ الاإن�صان بها عقول 

النا�ض وتجاربهم اإلى عقله وتجربته.

و)الاآخر(: اأنّها اأداة لاإر�ص��اء النا�ض 

من جهة الاأخذ براأيهم.

فاإذا اأريد بالاآي��ة الاعتبار الثاني كان 

متنا�ص��باً مع ما افتر�ص��ناه من ا�صتبطانها 

لر�صا النا�ض.

 واأمّ��ا اإذا اأري��د الاعتب��ار الاأوّل فلا 

علاقة ل��ه بذل��ك؛ لاأنّه �ص��بيل لمزيد من 

التحقيق في المو�صوع، ومن الجائز اأن لا 

ياأخذ الم�صاور براأي من �صاوره اأ�صلًا كي 

ينال ر�صاهم.

وعلي��ه فيُق��ال: اإنّ المفهوم من مدح 

الم�ص��ورة والحثّ عليها � بنحو عام � هو 

النظر اإلى الاعتبار الاأول؛ فاإنّ الم�ص��ورة 

عرّف��ت باأنّه��ا: انتف��اع بعق��ول النا�ض 

اأق��وال حكيم��ة  كم��ا في  وتجاربه��م، 

ماأثورة، مثل »من �صاور النا�ض �صاركهم 

في عقوله��م«، كم��ا اأنّ معن��اه اللغويّ 

ي�ص��اعد على ذلك، فاإنه��ا ماأخوذة من 

اأي:  الع�ص��ل..  ���سرت  الرج��ل:  ق��ول 

ا�صتخرجته من مو�صعه.

وم��ن ثم تكون �ص��لاحية القرار في 

مورد الم�ص��ورة للم�صت�ص��ير نف�صه ولي�ض 

للجميع، كما قال تعالى: zوَ�صَ��اوِرْهُمْ 

ِ اإِنَّ 
لْ عَلَى الَلهّ فِي الاأَمْرِ فَاإِذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ

لِيَن`. َ يُحِبُّ الْمتَُوَكِّ الَلهّ

وعلي��ه: فيك��ون المفه��وم من جعل 

الم�صورة في الاآية �ص��فة للموؤمن هو: اأن 

الاإيمان مدع��اة اإلى التعقّل؛ ولي�ض لاأجل 

تح�ص��يل الوفاق في الاأم��ر الذي تقع فيه 

الم�ص��ورة؛ ومن ثم ت�ص��مل الاآي��ة مورد 

كون ال�ص��لاحيّة للم�ص��اور نف�صه، كما 

 وولاة الاأمطار 
)���ض(

ه��و الح��ال في النبي

وقادة الجي�ض.

وعلي اأ�ص��ا�ض هذا البي��ان فلا علاقة 

للاآي��ة بالاأخ��ذ بالم�ص��ورة م��ع النا���ض؛ 

تح�صيلًا لر�صاهم.

اأن  يبع��د  اأنّ لا  ال�ص��حيح:  ولك��نّ 

تنطوي الم�صورة على عناية مقبولة براأي 

الم�صت�ص��ارين؛ حتّى يك��ون ما يتمخ�ض 

عن��ه محلّ قبول الجميع اأو الغالبيّة، ولي�ض 

تم�صّ��كاً م��ن الم�ص��اور بقناعت��ه من غير 

موافقة الاآخرين اإيّاه.. فمرجع الم�ص��ورة 

الاآخري��ن  راأي  وع��ن  ب�)الائتم��ار(، 

ب�)الاأم��ر(، كما ق��ال تع��الى: z فَمَاذَا 

.
ّ
`؛ اأي: ت�صيرون علي تَاأْمُرُونََ

 عمّا يقابل الم�ص��ورة 
ّ

ولذل��ك: يع��بر

ب�)الا�صتئثار والا�ص��تبداد(؛ وقد جاء في 

كت��ب اللغة: )ا�ص��تبدّ بال�ص��يء: اخت�ضّ 

به، وا�ص��تاأثر بال�صيء: ا�ص��تبدّ به وخ�ضّ 

)ع( 
في نف�صه(، وفي الخبر عن الاإمام علي

اأنه قال لاأبي بكر� وكان عليه ال�صلام قد 

امتنع ع��ن مبايعت��ه �: » لم ننف�ض عليك 

خيراً �صاقه الله اإليك، ولكنك ا�صتبددت 

علين��ا بالاأم��ر، وكنّ��ا ن��رى لقرابتنا من 

ر�صول الله ن�صيبا«.

الاإل��زام  مرج��ع  فيك��ون  وعلي��ه: 

بالم�صورة في كلّ اأمر � ولو كان هو تعيين 

.
ّ
الحاكم � اإلى نحوٍ من القرار الجماعي

نعم، لا تنطبق الم�ص��ورة على القرار 

 عل��ى اأ�ص��ا�ض الاختيار 
ّ
 المبني

ّ
الجماع��ي

راأي  اأ�ص��ا�ض  عل��ى  ب��ل  ؛ 
ّ
ال�صخ�ص��ي

؛ يمعنى: اأن يك��ون اختيار 
ّ
الت�صخي�ص��ي

كلّ واحد �ص��هادة باأنّ من اختيار اأن�صح 

واأ�ص��لح للنا�ض؛ فاإن لم يكن تحرّى ذلك 

فقد خان الاأمانة.. وه��ذا اأوفق بالنظام 

الفطريّ م��ن بناء قيمة الراأي على الخيار 

، كما قد يكون هو الانطباع 
ّ
ال�صخ�صي

عن النظام الانتخابي الحديث؛ فالفطرة 

ت�ص��اعد عل��ى اأن يك��ون ح��قّ ال��راأي 

للجمي��ع على اأ�ص��ا�ض الن�ص��ح للمبادئ 

الفا�صلة والحقوق الثابتة.








