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كتب فاقدة للذاكرة
لعل من المربك جدًا أن يفقد أحدنا ذاكرته، فهي تحمل كمًا هائلًا من تجاربنا ومعارفنا، 

وكلما قلَّ ما نختزنه من تلك المعارف، كان من الصعب المضي قدمًا، فمعلومات الماضي 

هي ذخيرة السعي المستقبلي، وهذه قاعدة بشرية لا غبار عليها، جعلت من الزهايمر مرضًا 

فتاكًا بنظر المختصين.

ومن هنا انطلق بنو البشر لدراسة التاريخ بشكل عام؛ فإن معرفة الماضي تمثل أرضية 

خصبة لخوض غمار المستقبل بشكل أمثل، والذي لا يقرأ التاريخ ولا يعرفه كفاقد الذاكرة، 

لا يعرف الكثير مما جرى، مما يجعله فقير الذاكرة، بعكس قارئ التاريخ؛ فهو يستمد معرفة 

ر ألف سنة أو أكثر، فكلما قرأت أكثر في عمق التاريخ  طويلة تؤهله لأنْ يكون خبيرًا عُمِّ

ازداد عمرك بعمق ما قرأت، والفاقد للتاريخ فاقد للذاكرة.

وحال الذاكرة التاريخية كحال الذاكرة الفردية، إنما تختزل كثيرًا من المعلومات وتحتفظ 

بنقاط ووقفات مر بها الفرد أو المجتمع، وسبب هذا؛ أن الكم الكبير من تلك المعلومات 

بعضها قليل النفع للمضي قدما في المستقبل؛ لذا يحاول العقل البشري التقليل من قيمته 

وركنه جانبا، ليحتفظ بالمعلومات التي اكتسبها من الماضي فقط إذا كانت مهمةً جدًا في 

التعرف عن كثب لما يمكن أن يمثل تحديًا في الحاضر والمستقبل.

ويمكن أن نقوم بتصنيف الوقائع التاريخية إلى ذات أثر ما يزال باقيًا، وأخرى منعدمة 

الأثر أو قليلة، فمثلًا معرفة نتائج الحرب العالمية الثانية تجعلنا نفهم بصورة أوضح ما يجري 

في العالم الآن من نظام بني على فلسفة الغالب يغنم العالم! 

وليس من جزاف القول أن نؤكد أن أهم النقاط المفصلية في التاريخ الإسلامي هي 

أن صداها  في  تتميز  الواقعة  هذه  أن  إذ  وأصحابه،  وأهله  الحسين)ع(  وقتل  كربلاء  واقعة 

ما  اليوم بكل وضوح، مع  نعيشه  ما  لنا  يفسر  زال  زال ساريًا وبقوة، وما  ما  الاجتماعي 

من  خوفًا  الجريمة،  تلك  على  والتغطية  التعمية  من  المذاهب  وأرباب  السلاطين  مارسه 

افتضاح أهل الشر.

لم  أنهم  وهو  فعالً  سلاحًا  امتلكوا  خاص  بشكل  الشيعة  أن  نذكر  أن  الحري  ومن 

يعتمدوا على كتب السلاطين والسلطات لتدوين تاريخهم واستقلوا بذلك، وغذوا أتباعهم 

دروس التاريخ عبر المنابر الحسينية فحفظوا التاريخ من الدسّ والإخفاء.

والحرفية تقتضي عندما نُدَرِسُ أولادنا أن نُعَرِفهم أهم مفاصل التاريخ، وأن نجعلهم 

يدركون حقيقة الأمور.. أصحاب المناهج الدراسية كونوا حرفيين واتقنوا عملكم! 

م لكلا ا ل  و أ
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ــا  ــزة أبدعته ــة ممي ــات تاريخي لوح
أنامــل الفنانــن وهــم يصــورون 
الحــرام  محــرم  شــهر  مراســيم 
عشــر  الثامــن  القرنــن  خــال 
والتاســع عشــر الميــادي، قلمــا 
ــا  اطلــع عليهــا الشــيعة فــي عصرن
ــاب  ــي رح ــرة ف ــة مثي ــذا، رحل ه
مواكــب عاشــوراء قبــل أكثــر مــن 

ــام. ــي ع مائت

حكماء

ودافــع  السفســطائيين،  حــارب 
ــن  ــدلًا م ــة ب ــة المطلق ــن الحقيق ع
الشــك الــذي بثــه هــؤلاء، وكرس 
حياتــه لافشــاء القيــم والمبــادئ 
ــى  ــد حت ــه واح ــى ال ــوة إل والدع
حكــم عليــه اليونانيــون بالاعــدام، 

ــقراط أب الفلســفة. س

آلة الزمن

فيمــا حاولــت بعــض المذاهــب 
ــوة  ــا بق الاســامية فــرض عقيدته
الشــيعة علــى  دأبــت  الســيف، 
ــة  ــاليب فكري ــا بأس ــر عقيدته نش
ــت  ــة، تمثل أو بممارســات اجتماعي
بالشــعائر، ولــذا حوربــت علــى 
عنيــف.  بشــكل  التاريــخ  مــر 
ــزارات  ــدم الم ــل أو به ــم بالقت اتس
أو بحــرق بيوتــات العلمــاء فــي 
ــع  ــرن الراب ــان الق ــة أب ــن مظلم ف

الهجــري.
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رحلة الزمان والمكان

“Festival of the Moharram, Funeral of Hussein and Hus-
sein, India,” by H. Melville, 1840.

معرك��ة الطف مثلت نقطة فارق��ة في م�سل�سل �اصرع الخير وال�شر، فانت�شر �صداها عن��د الأخيار في كل �أ�صقاع 

المعم��ورة وامت��د زمن �إحيائه��ا ب�شكل �سرمدي، وق��د اخترنا لكم لقطات جميل��ة ابدعتها ري�ش��ة الفنانين، �صورت 

مواكب العزاء الح�سيني والمجال�س الح�سينية في القرنين الثامن ع�شر والتا�سع ع�شر فم�شاهدة ممتعة.

لوحة للفنان ميلفل في�شر تمثل مواكب العزاء الح�سيني في الهند 

�سنة 1840م.
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“The Muharram Festival”, 1700.
Muharram festival procession. Anglo-

Indian at Patna, c. mid-19th century. 

“Prayers and recitations at the Imambara 
during the Muharram”, Patna, 1820.

لوحة تمث��ل مجل�س ع��زاء ح�س��يني في مدينة 

�أمامبارا في الهند ـ عام 1820م.

�أحيى القلوب، و�سقى حدقات 

العيون فا�ضحت مواكبه 

ومجال�سه علامة اجتماعية 

متميزة، ج�سّدت �اصرع الخير 

وال�شر عند بني الب�شر.

لوح��ة مائية لمجل���س عزاء ليلي في �ش��هر 

مح��رم والا�س��تماع للخطيب ع��ام 1700م. 

محفوظة في مكتبة الكتب المقد�سة بريطانيا.

لوحة مائية لمواكب العزاء في �ش��هر محرم في 

المناطق الانجلو هندية في القرن التا�سع ع�شر.
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«Scene in the Imambarah during Mu-
harram», a watercolor painting c.1790-1800. 
Found in the British Library.

Sewak Ram, “A Muharram Scene”, 
Patna, India c1807. One of the few paint-
ings with an attribution.

Battle of Karbala, Iranian painting, 
oil on canvas, 19th century.

ر�س��مة �إيراني��ة م��ن القرن التا�س��ع 

ع�شر تمثل واقعة الطف في كربلاء.

الهن��دي �س��واك رام  للفن��ان  لوح��ة 

محفوظة في متحف )فيكتوريا �أند البرت( 

تمث��ل مواكب العزاء الح�س��يني في مدينة 

باتناـ الهند.

لوحة مائية محفوظ��ة في المكتبة البريطانية، 

تمثل مجال�س العزاء الح�سيني اثناء محرم الحرام 

في مدينة امامبارا ـ الهند.
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“Shi’a Muslims Mourning Before a Ta’ziya”, c. 1800, Lucknow. “A ceremony commemorating the death of Imam Husayn ibn Ali” by Fausto Zonaro.

لوحة محفوظة في دبلن ـ مكتبة ت�شي�ستر بيتي تمثل تفجع الم�سلمين 

ال�شيعة قبل التعزية في لكناو ـ الهند �سنة 1800م.
لوحة فنية للفنان فاو�س��تو زونارو؛ مواكب التطب�ير لتخليد ذكرى وفاة الإمام 

الح�سين بن علي في العا�شر من محرم، �سنة 1909م محفوظة في �سوثبايز.
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Watercolour of the Muharram Festival, part of the Hyde collection, 
by an unknown artist working in the Murshidabad style, c. 1795. In-
scribed on the back in pencil: ‘The Nubob of Moorshedd at Prayers’; 
in ink: ‘The Nawaub of Morshedabad at Prayers, a Night Scene.

Muharram festival procession. Anglo-Indian “Company School” 
at Patna, c. mid-19th century. An opaque watercolour on mica at-
tributed to Shiva Lal or his workshop.

لوحة مائية ر�سمت من قبل فنان مجهول في �سنة 1795م محفوظة 

في برلين تمثل مرا�سم �شهر محرم الحرام ، وهي جزء من مجموعة هايد.

لوح��ة مائية ن�سبت �إلى �شيفا لال �أو ور�شة العمل الخا�صة به، في 

ن�صف القرن التا�سع ع�شر، محفوظة في باتنا. تمثل مرا�سم �شهر محرم 

الحرام.



11النجف الأ�شرف/ العدد 172 ل�شهر محرم الحرام

حكماء

 بقلم:  موفق ها�شم عبيد

�شه��دت الفل�سفة منذ انبجا�سه��ا في �أر�ض اليون��ان وحتى منت�صف 

الق��رن الخام�س قبل الميلاد تح��وّلات عديدة, �إذ �صاحبت ه��ذا الفكر ـ طوال 

�سيرورت��ه مدة ثلاث قرون قبل هذا التاريخ ـ انعطافات والتواءات كانت ذات 

�أث��ر, بيد �أن التحول الأهم ولاانعط��اف الأكبر ح�صل مع مجيء الفيل�سوف 

الأثين��ي الحاذق �سقراط, الذي �شاع فك��ره الثاقب بعد �أن ا�ستلهمه طلاب 

المعرف��ة والعلم, ولا �سيما ال�شباب منهم, م�ستحقًا وبجدارة لقب المعلم 

الأول. و�إذا كان الم���ؤرخ هوميرو�س معلم اليون��ان في مجال الأ�سطورة والأدب 

ف���إن �سقراط معلمهم في مج��ال الفكر والفل�سفة, وق��د نتج عما قدمه 

هذا العلم و�أنجزه من معطى فكري �أن قُ�سّم تاريخ الفل�سفة اليونانية �إلى 

طورين: ما قبل �سقراط وما بعده, ف�صار محطة �سامقة من محطات تطور 

الفكر الإن�ساني ي�شار �إليها بالف�ضل والإعجاب.

�سُقراط
)399 ـ 470 ق.م(

الفيل�سوف الذي �أُعدِم ظلمًا ب�سبب �أفكاره!!

ولِد �س��قراط في �أثين��ا لأب يحترف 

�صناع��ة التماثي��ل و�أم قابل��ة, وه��و ذو 

�شخ�ص��ية ث��ار حولها كثير م��ن الجدل, 

�إلى  الباحث�ين  بع���ض  ذه��اب  لدرج��ة 

الت�شكي��ك في �أ�صل وج��وده, و�أنه ربما 

كان �شخ�صي��ة وهمي��ة خيالية لا وجود 

لها على �أر�ض الواق��ع! �شخ�صية روائية 

القائمة عل��ى التعدد في الآلهة, و�أعقب 

ذلك �أن در���س الريا�ضيات ثم الفل�سفة, 

وكانت له �صلة بزعماء ال�سف�سطة �أمثال 

بروتاغورا���س الذي يكبر �سقراط بـ 17 

عامًا, كما كان له �صل��ة بال�سوف�سطائي 

جورجيا�س وغ�ريه, حت��ى التب�س على 

البع�ض وعد �سقراط �سفطائيًا لاختلاطه 

�أوجدته��ا مخي�الت كل م��ن �أفلاط��ون 

وك�سينوف��ون الذي��ن عا�ش��ا في الق��رن 

الرابع قبل المي�الد, بيد �أن �أكثر الباحثين 

في تاريخ الفل�سفة وغيرهم من الم�ؤرخين 

ي�ؤكدون وجود �شخ�صية �سقراط. 

وبعد �أن ترع��رع �سقراط وكبر ترك 

مهنة �أبيه و�صار يبحث في الديانة اليونانية 
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يناف��ح ع��ن تلك المث��ل والقي��م والنظام 

المتهادي, فا�ستط��اع �أن يبني المهدم من 

جديد وينه�ض به.

ا ذا مظهر دميم  كان �سق��راط �شخ�صً

وقبيح, ق�صير القامة، �أنفه م�سطح مرتفع 

�إلى الأعل��ى, كما �أن هندام��ه وملاب�سه 

كث�رًيا ما كانت تميل �إلى الب�ساطة, وتبدو 

قديمة مهترئة ك�أن �صاحبها من المعدمين, 

فهو لم يكن من الذي��ن ي�أبهون بالمظاهر 

الخارجية, وق��د خدم في الجي�ش الأثيني 

وا�ش�رتك في حرب�ين دام��ت الأولى من 

�سن��ة 432 �إلى 429 قب��ل المي�الد, �أما 

الثانية فوقعت في �سنة 422 قبل الميلاد, 

وما ي�شهد له �أن��ه في معركة ديليوم كان 

الأثيني الوحيد الذي �أبقى ر�أ�سه مرفوعًا 

رغ��م كثافة ال��ضراب! وكان �سقراط ذا 

قوة وب�أ���س �شديد, يمتل��ك طاقة عظيمة 

في التحمل وال�صبر في المواقف ال�صعبة, 

وله عزيمة �أخلاقي��ة عالية جدًا, حتى �إنه 

خاطر بنف�سه �أكثر من مرة من �أجل انقاذ 

رف��اق له بعد �إ�صاباته��م في المعارك ولم 

يتخل عنهم!

كان �سقراط م�ؤمنًا ب�أنه مُلهم ب�صوت 

عل��وي يمده بالحكم��ة, وكان هذا المدد 

ال�سبب في جعله يمي��ز بين النتائج الطيبة 

من ال�شري��رة, وكان ينخرط م��ع النا�س 

العادي�ين والعوام في نقا�ش��ات وجدال 

ال�ش��وارع وب�ين الأزق��ة,  مفت��وح في 

كانت �أحاديثه ب�سيطة يفهمها النا�س بلا 

تكلّ��ف, فلم يكن يخطب بالنا�س خطبًا 

مطوّل��ة وعميق��ة, ولم يكن مم��ن يزوّق 

�أحاديثه, كم��ا كان يعطي مجادله الق�سط 

الأكبر م��ن الوقت المخ�ص���ص للنقا�ش, 

ولم يكن يتعاطى الأجور المالية عن تعليم 

ب�أ�صحابها كث�رًيا, ولكن ذلك لاالتبا�س 

بان لاحقًا بعد �أن تحولت ال�صداقة معهم 

�إلى ع��داء فك��ري م�ستع��ر! فهو م��ا �إن 

ر�أى عقول ال�شب��اب في �أثينا قد وقعت 

�ضحي��ة الفكر ال�سف�سطائ��ي حتى �شمر 

عن �ساعديه, وق��ام بالدفاع عن الحقيقة 

والقيم الت��ي عمل عل��ى تذويبها ه�ؤلاء 

الن�سبي��ون الم�شككون. فبعد �أن انهارت 

المث��ل والأخلاقيات والقيم جراء ما كان 

الفو�ضى  �سادت  ال�سف�سطائيون  يطرحه 

في كث�ري من جوان��ب الحي��اة اليونانية, 

وفي و�س��ط ه��ذا الظرف ظه��ر �سقراط 
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الآخرين كما كان يفعل ال�سف�سطائيون, 

وه��و ما جعل��ه مقربًا من النا���س ومحببًا 

لديهم, لذلك ظل �إن�سانًا فقيًرا.

وكان البحث عن المعرفة من المبادئ 

الرئي�سة في فل�سف��ة �سقراط, وكان يرى 

�أنه��ا ـ �أي المعرفة ـ لي�س لها �أن تقوم على 

�أ�سا�س �صحيح ومنطقي �إلا بعد �أن تدر�س 

ط��رق الو�ص��ول �إليه��ا, والأخلاق هي 

الأخ��رى في فكر �سقراط لا يمكن القيام 

بها قب��ل معرفة العلم, وبالت��الي فمعرفة 

ط��رق المعرف��ة ت���ؤدي �إلى المعرف��ة التي 

ت���ؤدي لاحقًا �إلى الأخ�الق والف�ضيلة. 

و�سقراط بهذا النهج قد غّري وجهة النظر 

الفل�سفي��ة التي �سبقته؛ لأن��ه وجهها �إلى 

معرف��ة الماهي��ات والم��دركات بدلًا من 

المو�ضوعات  معرف��ة  �ص��وب  توجيهها 

التي في الخارج, وهو بذلك قد اختلف 

الطبيعي��ة, والفيثاغورية  عن المدار���س: 

وال�سف�سطائية التي �سبقته.

معرف��ة  �أن  قول��ه  رغ��م  و�سق��راط 

الماهي��ات ه��ي المعرف��ة الحقيقي��ة �إلا �أنه 

لم يق��ل ب�أن وج��ود تل��ك الماهيات هو 

الوج��ود الحقيق��ي, وه��و به��ذا �أعطى 

التوجيه��ي  الرئي���س  الداف��ع  �أو  المب��د�أ 

لإقام��ة مذه��ب فل�سف��ي يختل��ف في 

نقط��ة لاانط�الق والبدء ع��ن المذاهب 

الت��ي �سبقته, ومن ث��م يختلف جوهريا 

ومقوّماتي��ا. وعل��ى العم��وم يمك��ن لنا 

�إن  ـ  ال�سقراطي��ة  الفل�سف��ة  �أن  الق��ول 

�صح التعبير ـ كان��ت مهتمة بالبحث �أو 

الرغبة في البحث ع��ن ماهيات الأ�شياء 

�إذ كان  الديالكتيك��ي,  للمنه��ج  وفقً��ا 

�سق��راط في محاورات��ه ونقا�شات��ه يت�صنع 

الجهل مع خ�صم��ه في البدء, ثم يتظاهر 

بالت�سليم مع ما يطرحه الخ�صم من ر�ؤى 

و�آراء, بعده��ا يق��وم بط��رح ال�شك��وك 

والت�س��ا�ؤلات ح��ول محاور م��ا طُرح, 

متظاه��رًا ب�أنه يطل��ب الإف��ادة والعلم, 

منتق�ًا�لً م��ن كلماته��م �إلى لوازمها التي 

يك�سر بها دعاواهم فيوقعهم بالتناق�ض, 

محملهم على لااعتراف بالجهل.

ومم��ا �سبق يت�ض��ح �أن �سق��راط كان 

الج��دل  في  رائعً��ا  �أ�سلوبً��ا  ي�ستعم��ل 

والك�ش��ف المنطق��ي, وكان ي�ؤكد على 

�أهمي��ة التمر�س بف��ن المناق�ش��ة والحوار 

الخ��الي من الخط�أ المنطق��ي, كي لا ي�صل 

�إلى الخط���أ, ف�شكه العقل��ي نقطة ارتكاز 

بحث��ه العلمي, وحري بالع��الم عنده �أن 

ي�ست�أ�صل مرتك��زات التع�صب والخرافة 

قبل ال�شروع في البناء.

ولما و�صل عم��ره الخام�سة وال�ستين 

وقع��ت علي��ه القرعة في تمثي��ل ال�شعب 

بمجل���س المدينة, وم��ا �إن انق�ضت دورة 

التمثي��ل النيابي رجع �سق��راط �إلى �سابق 

عه��ده في الإر�شاد والبح��ث والتعليم, 

وكان ذل��ك بعدم��ا و�ص��ل عم��ره �إلى 

ال�سبع�ين, وق��د التف ال�شب��اب الأثيني 

ح��ول �سقراط, حتى �صار بالن�سبة �إليهم 

مركزًا ثقافيًا ينهلون منه ما يروي الظم�أ 

الذي خلفت��ه ال�سف�سطائي��ة وغيرها من 

المذاه��ب الت��ي ا�شتملت عل��ى الهنات 

والف�ضا�ض��ة, حتى �ألّب ه��ذا الإلتفاف 

�سق��راط  ال�شباب��ي ح��ول  ولاانج��ذاب 

المغر�ينض �ضده, ليُتّه��م فيما بعد بتهمة 

)�إف�س��اد ال�شب��اب(! حت��ى ق��ام بع���ض 

مناوئيه برفع دع��اوى عليه بهذه التهمة 

وغيرها, ومن تل��ك التهم الأخرى التي 

وجهت �إلى �سقراط هي:

ـ بحث��ه في الأم��ور الطبيعي��ة بنحو 

و�ضيع.

ـ كفره بالآلهة القومية لليونان.

جدي��دة  معب��ودات  ا�ستح��داث  ـ 

خا�صة له.

وقد قي��ل: �إن �سق��راط كان يميز بين 

الآلهة المتعددي��ن وخالق الكون الواحد 

بلا �شريك, الذي يدبر �أمور هذا الكون 

ويرع��ى ��شؤونه, �أما بالن�سب��ة �إلى التهمة 

الت��ي تتحدث ع��ن ا�ستح��داث �سقراط 

معب��ود �أو �إله جدي��د ف�إنها قائمة على ما 

ادع��اه من كونه يهت��دي ب�صوت باطني 

علوي, في حين �أن تهمة اف�ساد ال�شباب 

الأثين��ي ربما كان��ت جراء ما ق��ام بع�ض 

من انت�سب �إليه م��ن التلاميذ من �أعمال 

لم يتحمله��ا الكثير م��ن �اشرئح المجتمع 

الأثيني الكلا�سيكي.

ويب��دو �أن تل��ك الته��م لم تكن هي 

الأ�سا���س في رفع الدعوى �ضد �سقراط, 

فربم��ا كانت ب�سبب الع��داء الذي خلفته 

يعتبر �سقراط 

النقطة الفا�صلة 

بين ال�سف�سطائية 

والفل�سفة، حيث 

غير الاتجاه الفكري 

ال�سائد بعده على 

�ضوء �أفكاره
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المناق�ش��ات والج��دل الكث�ري م��ع م��ن 

كان ي��رى بنف�س��ه مفك��رًا وفيل�سوفًا لا 

يُقه��ر! لكن م��ا �إن تب��ارز م��ع �سقراط 

انك�شف��ت حقيق��ة البع�ض م��ن مدعي 

الفك��ر والعبقري��ة, حت��ى ب���أن جهلهم 

و�ضعفه��م وانحداره��م العقل��ي, هذا 

من جانب ومن جان��ب �آخر لعل بغ�ض 

�سق��راط للديمقراطي��ة الأثيني��ة ودعم��ه 

للأر�ستقراطي��ة ولّد �ضده �أعداءً من كثير 

م��ن ال�سيا�سي�ين المعتمدين عل��ى النا�س 

العوام في و�صوله��م �إلى المنا�صب العليا 

في الحكم, و�سق��راط لم يكن من حيث 

المب��د�أ �ض��د الديمقراطية, لكن��ه يرى �أن 

العوام �أو بالأحرى الهمج الرعاع لي�سوا 

جديرين بتحديد الو�ضع ور�سم خارطة 

الحكم وقي��ادة المجتم��ع و�إدارة الو�ضع 

ب�شكل ع��ام, �إذ كان �سق��راط يعتقد �أن 

�أمور البلاد و��شؤون الرعية لابد �أن تدار 

من قبل الحكماء, فهم وحدهم القادرون 

على القيادة الف��ذة الر�شيدة, التي تن�شد 

العدل وتن�شر لاازدهار والتقدم.

وهنال��ك مفارق��ة جمع��ت �أع��داء 

�سق��راط, وه��ي �أن بع�ضه��م كان��وا قد 

ال�سف�سطائي�ين,  وب�ين  بين��ه  خلط��وا 

�أنكر تعدد الآلهة 

ودعا �إلى الاله 

الواحد، فحكم 

عليه بالاعدام 

�سمًا!
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كان  ب�أن��ه  منه��م  ا�شتباه��ا  فكره��وه 

�سف�سطائيًا, في حين �أن هنالك من عقد 

العداء له لأنه كان �أكثر من حارب الفكر 

ال�سف�سطائي الذي عانى التراجع ب�سبب 

محاورات �سقراط, لكن في النتيجة كان 

غالبي��ة النا���س قد مالت �ض��د �أ�صحاب 

ه��ذا الفك��ر الذي اعتق��د النا���س �أنهم 

يقلبون جميع مثل الحق والخير, وهكذا 

وق��ع الرج��ل �ضحية غ�ض��ب الجماهير 

�إ�ضافة لعداء بع�ض المح�سوبين على �أهل 

الفكر والفل�سفة.

وفي المحكمة التي عقدت ل�سقراط 

تبدى رزينًا ثاقًا من نف�سه, بيد �أن ما كان 

معتادًا �آنذاك في تل��ك المحاكم �أن يقوم 

المته��م با�ستعطاف الق�ض��اء وربما القيام 

بالب��كاء والعويل من البع���ض, ولم ي�أت 

بزوجت��ه و�أطفاله ليثير �شفق��ة المحكمة 

كما يفع��ل المتهمون الآخ��رون, وكان 

يدافع عن نف�سه ب��كل جر�أة وقوة معرياً 

الق�ضاة مما �ألق��وه عليه من تهم, بل كان 

بجداله وحواراته معه��م هو من ي�صدر 

تهمه تجاههم بالف�ساد والرذيلة! وهو ما 

جعل الق�ضاة يت�شددون �ضده ويدينونه! 

�أثبت��ت التهمة �ضد �سق��راط من قبل 

غالبية �أع�ضاء المحكم��ة, وكان القانون 

الأثين��ي ن�ص عل��ى �أن التهم��ة �إن ثبتت 

�ضد المتهم فللمحكمة �أن ت�صدر العقوبة 

الملائمة على المحك��وم, كما �أن للمتهم 

نف�س��ه �أن يقترح عقوب��ة بديلة تنظر فيها 

المحكمة ثم تق��رر �أي العقوبتين �ستُقام, 

واق�رتح الق�ض��اة م��ن جانبه��م عقوبة 

لااع��دام بح��ق �سق��راط, في ح�ين �أن 

�سق��راط لم يقترح �أي عقوب��ة بديلة كان 

م��ن الممكن �أن ينجو به��ا! فربما كان ما 

�سيقترحه يبدد غ�ضب النا�س عليه, وربما 

�سيزي��ل حن��ق الق�ضاة �ض��د الفيل�سوف 

الم�ضطه��د, فقد قيل �أن��ه لم يطلب الرفق 

لأنه يعتبر �أن ذلك من العار والذل الذي 

�سيلحق به �أينم��ا حل! وهو بهذا الحكم 

لم يجزع بل �إنه كان متوقعًا لذلك.

بقي �سقراط في الحج��ز قبل �إعدامه 

ي�ستطي��ع  وكان  يومً��ا,  ثلاث�ين  م��دة 

�أن يه��رب ل��و �أراد ذل��ك, فق��د هرب 

قبل��ه بع�ض م��ن حُك��م علي��ه بالإعدام 

كانك�ساجورا���س, ب��ل كان له �أن يغري 

�أحد الحرا�س بقطعة من الذهب ليخرجه 

من ال�سجن, لك��ن �سقراط كان يرى �أن 

عليه �أن لا يهرب م��ن الموت, و�أن عليه 

�أن يتقبل م�صيره كرجل محترم, وهو يرى 

�أن القانون لابد �أن يطاع بكل الأحوال 

والظروف, وبعد انق�ض��اء فترة الثلاثين 

ي��وم جيء �إليه بك�أ���س م�سموم! و�أمروه 

�أن ي�شرب��ه بعد �أن �أخ�ربوه ب�أنه م�سموم! 

�أخ��ذه �سقراط بكل ج��ر�أه وتناوله دون 

خوف منه �أو وج��ل! وكان �آخر ما قاله 

للحا�ضري��ن قب��ل الم��وت: »لق��د �أزفت 

�ساع��ة الرحيل, و�سين��صرف كل منا �إلى 

�سبيل��ه, ف�أنا �إلى الم��وت و�أنتم �إلى الحياة, 

والإله وحده �أعلم ب�أيهما هو الخير«.
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من معالم رمزيّة

»الح�سين �شهيدًا«

ال�شهادة؛  الإمامة،  ال�شريف،  الن�سب  عدّة:  �أمور  في   
)ع(

الح�سين ة 
ّ
رمزي تتج�سد 

ة، ودوحة الر�سالة، فهو ال�سبط الثاني 
َّ
فالن�سب يكمن في افتراعه عن �شجرة النبو

 ...
ُ ْن
ي �سَ ُ  اْحل

َ
نِي

ْ
 يناديه بلفظ »ابني« في قوله: »اب

ْ
حب �أن

ُ
، وكان ي

)�ص(
للنبي محمد

 الإمام علي: »�إن الح�سن والح�سين، ابني 
ّ

، وفي ن�ص
)1(

»
ْ

هِم ْ �أَنْفُ�سِ
 مِن

َ
مِنِين

ْ
�ؤ ُ الْم

ِ
 ب

َى
ل

ْ
�أَو

، وهو ابن فاطمة بنت ر�سول 
)2(

�أهل الجنة، ابناي« ، و�سيدي �شباب 
)�ص(

الله ر�سول 

البيت  �أهل  الإمامة ف�إنّ  من تمثلاتها ولاية  الت�سعة بعده؛ و�أما  الأئمة  الله، و�أبو 

�صرح  وقد   ،»
ْ

هِم �أَنْفُ�سِ  
ْ

مِن  
َ
مِنِين

ْ
�ؤ ُ الْم

ِ
ب  

َى
ل

ْ
»�أَو  :

ّ
النبوي الحديث  في  ا�لمؤمنين،  على 

 على �إمامته، و�إمامة �أخيه ـ من قبله: »ابناي هذان �إمامان قاما 
ِّ

ر�سول الله بالن�ص

هُ  يدُ اللَّ
ِ
ر

ُ
ا ي َ نَّم

ِ
رتها �آية التطهير: { �إ

َّ
، وتتجلّى في الع�صمة التي �صو

)3(
�أو قعدا«

فيها  والتي  ا})الأحزاب33(، 
ً
تَطْهِير  

ْ
كُم

َ
ر طَهِّ

ُ
ي

َ
و تِ 

ْ
ي

َ
الْب  

َ
�أَهْل  

َ
�س

ْ
ج

ِّ
الر  

ُ
عَنكُم  

َ
ذْهِب

ُ
لِي

والح�سين، وفي  الح�سن   
َّ

ابني ، وفي 
ّ

علي �أخي  ، وفي 
َّ

�أُنزلت في ا  �إنَّم الر�سول:  قال 

.
)4(

ت�سعة من ولد ابنِي الح�سين ـ خا�صةً، لي�س معنا فيها �أحد غيرنا

بقلم:  �أ. د. �صادق المخزومي

فيه  ولجت  ال��ذي  الم�سار  فهي  ال�شهادة  �أمّ��ا 

له، و�شرع  قدّمت  الن�سبيّة والعقديّة، بل  ات  الخا�صّ

به الت�صميم، والق�صد، والأهداف ال�سامية، ي�سوقه 

�شاء  قد   
َ
الله ف�إنَّ  �أخ��رجْ،  ح�س،ين  »يا  نبويّ:  نداء 

التاريخ،  للقفز على هامة  ، هيَّ�أته 
)5(

قتيلا« يراك  �أنْ 

ح��وادث  كبريات  من  ال�شهرة  ب�ساط  و�سحب 

الدنيا،  ملء  في  التفرُد  و�سام  نال  حتى  الإ�سلام، 

ا�ستيعاب  في  ـ  الزمن  حقب  عبر  ـ  النا�س  و�إ�شغال 

في  معها  والتلا�ؤم  لل�شهادة،  الرمزيّة  ال��دلالات 

الوظيفة الأنثروبولوجيّة.

قائمة  دينيّة  مقاربة  الح�سين  الإم��ام  م  يقدِّ لم 

بها  ي�ؤمن  غيبيّة،  حقائق  �أو  مجرّدة،  يقينيات  على 

وا�صحابه، �أو تم�س روح الجماعة، بل قدّم م�شروعًا 

�أخلاقيّة،  �سلوكيّة  بقواعد  مت�شبّع  واقع  يج�سّده 

وقيميَّة  فكريّة  �أبعاد  ذو  وهو  الإ�صلاح،  ملاكه 

م�شروعيته  ي�ستمد  فالإ�صلاح  ودينيًّا؛  اجتماعيًّا 

الر�سالة  �صاحب  ج��دّه،  �أمّ��ة  في  �أنّ��ه  الت�أ�صيليّة، 

والديمومة  الفرادة  تمتلك  كتجربة  لها،  �أ�سّ�س  التي 

دعوى  تكن  ولم  الدينيّة،  التجارب  خارطة  على 

تقاوم  بل  جوهره،  في  جده  دين  تم�سّ  الإ�صلاح 

�إنما  بال�سيا�سة؛  الدين  �أدلجة  �أفرزتها  التي  المعطيات 

ـ  لااجتماعية  القيم  مجال  في  �إ�صلاحات  �أراده��ا 

الدينيّة في م�سارها الإيجابي. 

الح�س،ين  مقتل  �إثر  وُلِد  الت�شيُّع  ب�أن  ر�أي  ثمة 

Strot� »�شتروتمان  الألماني  الم�ست�شرق  بقول  نيتمثل 

: »�إن دم الح�سين يعتبر البذرة الأولى 
)6(

»mann، R
لااعتبار  بعين  ـ  �أخذ  �أنّه  للت�شيّع كعقيدة«؛ لا �شك 

)ب�سيكولوجي(  لااجتماعيّ  النف�سيّ  الأث��ر  ـ 

والتاريخيّ للت�شيع، الذي ما انفك يب�صم �إحياء ـ �أيام 

عا�شوراء ـ ال�شعائر الح�سينيّة، ويجدّد البيعة له على 

مقتل  ر  ت�صدَّ القِدَم  ومنذ  والت�سلّط؛  الظلم  مجابهة 

الح�سين مقاتل الطالبيين. 

بين  من  تميّزها  �سمة  الطف  واقعة  اكت�سبت 

الحوادث التاريخية، نالت ـ ب�إزائها ـ �صفة الخلود في 

ثمّة م�ساعيَ  �إنّ  التاريخيّ، غير  الوعي لااجتماعيّ 

لمحوها  �أو  عليها،  ال�ستار  لإ�سدال  بُذلت،  جهيدة 

منها  النا�ضخ  الألم  �إنّ  �إلا  التاريخيّة،  الخارطة  من 

م�ساعيَ  واجهت  وكلّما  الإن�ساني،  ال�ضمير  ك  يحرِّ

تهمي�شها، ف�إنّها تعيد ـ ب�إ�اصررـ جذوة ت�ألقها؛ ولي�س 

)232ـ  العبا�سيّ  المتوكل  محاولة  من  مثًال  �أن�صع 

الح�سينيّ،  الحائر  طمْ�سَ  847/247ـ861( 

و�إغراقه بمجرى النهر بغية محوه، وما تحوم حوله من 

معطيات، من الذاكرة التاريخية؛ �إلا �إنّها تزداد �ألقًا 

وتوهجًا، وتتعاظم هالاتها، وتتنامى العناية بها لدى 

الأجيال اللاحقة، �أكثر مما عليه الأجيال ال�سابقة.

لا �شك ب�أنّ جملة عوامل �أعطت نه�ضة الح�سين 

اجتذابا ح�ضاريًّا وتاريخيّا، ومنحتها تفرّدًا بين كثرة 

الحوادث الم�شابهة لها في المبادئ والأهداف؛ �أهمها 

لااجتماعيّ  ف�ضاءيه:  في  ـ  الإ�صلاح  فكرة  ولادة 

ا�ست�شعرها  التي  المظلومية  رح��م  من  ـ  والدينيّ 

الم�سلمون، بُعَيد وفاة النبي الأكرم، وهنا ينبغي لها 

�أن تقدّم �أجلّ القرابين و�أغلاها على الإ�سلام النبوي 

محرابه،  في  علي  الإم��ام  مقتل  وهي  �ألا  والقر�آني، 

ومقتل  ومبتد�أها،  التاريخيّة  الثورة  مفتاح  ليكون 

التي  ليكون خاتمتها، وخلا�صتها،  الإمام الح�سين؛ 

المعار�ضة؛  وع�صف  المظلوميّة،  �أريج  منها  انبعث 

ف�إنّ �أمة تقتل و�صيّ ر�سولها، وابن بنت نبيها هذه 

الديمومة تعِّرب عن الأثر الوجداني لرمزية ال�شهادة في 

ذاكرة المجتمع ال�شيعيّ، �إذ، و�أهل بيته، وتعر�ضهم 

الحوادث  �أكثر  من  لَهِيَ  بالعار،  والت�شهير  لل�سبي، 

وتفرز  تتفرد،  لأن  تر�شحها  التاريخ،  في  غرابة 

على  ً��ا  �أَمل تتوهج  مريرة،  ومواقفَ  فريدة،  �أحداثا 

وجنات التاريخ.

نهاية  لي�س  الح�س،ين  �أو  عليّ،  ا�ست�شهاد  �إنّ 

العظمة عنده، بل ا�ست�شهادُه هو لاا�ستمرار الحقيقيّ 

لتلك العظمة، وذلك لأنّ ا�ست�شهاده العظيم لا يعني 

الحياة  وجوه  من  جديد  وجهٌ  هو  بل  الحياة،  نهاية 

ت�سامي  عن  تعِّرب  الديمومة  هذه  ؛ 
)7(

وا�ستمراريتها

المجتمع  ذاكرة  ال�شهادة في  لرمزيّة  الوجدانّي  الأثر 

الح�سينيّ،  العزاء  تجربة  بها  ا�ضطلعت  �إذ  ال�شيعيّ، 

ب�ضمايرنا«،  ين  »ياحْ�سَ خطاب:  واخت�صرها 

ال�شعبيّة:  الكلمة  يت�صورـ  ما  �أبلغ  في  ـ  وج�سّدتها 

»�أبد، والله، ما نن�سى ح�سيناه«. 

1ـ الكليني، الكافي، 529/1.

2ـ ال�صدوق، الخ�صال، �ص 559.

3ـ المفيد، الإر�شاد، �ص30.

4ـ ال�صدوق، �إكمال الدين واتمام النعمة، �ص 278.

5ـ ابن طاوو�،س اللهوف في قتلى الطفوف، �ص40؛ ابن ال�صباغ المالكي، 

الف�صول المهمة في معرفة الأئمة، �ص801.

الإ�سلامية  المعارف  دائ��رة  »ال�شيعة«   )1966 )1877ـ  رودل��ف،  6ـ 

59/14؛ وقارن: خليف، يو�سف، حياة ال�شعر في الكوفة �إلى نهاية القرن 

الثاني للهجرة، المكتبة العربية، القاهرة، �ص69. 

7ـ هيفا، راجي �أنور، لاامام علي في الفكر الم�سيحي المعا�،صر العتبة العلوية 

المقد�سة 2012م، �ص686.
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بقلم:  ح�سن  الجوادي

الان�سان

 بين الهدفية والعبثية
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والتعبير الفطري لها �أدق من التعبير 

لاان�ساني، بيد �أن تلك لااتفاقات الفطرية 

تتعر���ض بم��رور الزم��ن وبت�أط�ري البيئة 

والثقافات �إلى التبدل �أو لاافراط والتفريط 

كونه��ا تول��د الم�شاع��ر ل��دى لاان�سان، 

فه��ي يمكن �أن يقال عنه��ا: �إنها ال�ضمير 

داخ��ل كل واح��د من��ا وال��ذي تنبعث 

منه الم�شاع��ر والأحا�سي���س والرغبات، 

م��ن هنا يت�ضح �أن الإن�س��ان المزود بهذه 

الخوا�ص لاب��د و�أن توقفه بع�ض لاا�سئلة 

الم�صيري��ة تجاه نف�سه وتجاه المجتمع وتجاه 

الك��ون كل��ه، �أول تل��ك لاا�سئل��ة: هل 

 نح��ن كائنات نتعقل ذواتن��ا والوجود؟ 

ثانيها: هل وجدن��ا من �أجل غاية �أو �أننا 

مجرد كائن��ات ت�سب��ح في ف�ض��اء نعي�شه 

�سنوات ومن ثم نغادره ب�صمت رهيب! 

وتتف��رع عل��ى هذي��ن ال�س�ؤال�ين �أ�سئلة 

وا�ستفهامات �أخرى.

ف�إذا كنّا ن�شترك بعوامل فطرية وعقلية 

وج�سدية، وه��ذا الت�شابه الكب�ري بيننا، 

يدفعن��ا للإقرار بتعق��ل ذواتنا ووجودنا 

في ه��ذه لاار�ض وقد �أ�صب��ح هذا لاامر 

مم��ا لا �ش��ك فيه بع��د انقرا���ض مدر�سة 

الاتفاقات الفكرية والعقلية بين النا�س جميعاً لي�ست قليلة، فالاتفاقات الريا�ضية 

والفل�سفية والح�سابي��ة عموماً كثيرة �إلى جانب ذلك هنالك اتفاقات فطرية يطبق 

الجمي��ع على واقعيته��ا و�أن الان�سان منفطر عليها قد �أُعدّ له��ا وجُبل عليها، ومن 

���شواهد ذلك رف���ضه للظلم وتوقه وا���شتياقه للحرية والعدالة والان�ضباط ومحبته 

للفقراء والب�سطاء وعطفه عل��ى المظلوم ورحمته بال�ضعفاء، وغير ذلك من ال�صور 

التي يطلق عليه��ا بالثقافة المعا�صرة »بالإن�ساني��ة« باعتبارها مفاهيم ومو�ضوعات 

م�شتركة بين النا�س.
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ال�شك )ال�سف�سطة( وبذلك نح�صل على 

اجابة مجم��ع عليها: �أنن��ا كائنات نتعقل 

وجودن��ا بنحو م�ش�رتك، ومن ثم يرتفع 

هذا التعقل عن��د بع�ضهم وينخف�ض تبعاً 

لم�ؤثرات كثيرة، ونتعل هذا الوجود على 

تفاوت حاد اي�ض��اً،  لكن ال�س�ؤال الثاني 

هو الأ�صيل والمحور، وهو بحق يعد من 

�أعم��ق الأ�سئلة التي تواج��ه الإن�سان في 

حياته و�أخطرها على الإطلاق!

�إذ تتعل��ق به �أ�سئلة ع��دة والتي منها، 

من �أين اتى الإن�سان؟ و�إلى �أين هو ذاهب 

بح��ق! هل ثمة حقيقة لهذا الكائن على 

وجه الأر�ض! وهذه الت�سا�ؤلات لا يهتم 

بها ـ عل��ى نحو الجد ـ النا���،س لا �سيما 

في فترات الغفل��ة والن�سي��ان والطي�،ش  

لأنه قد لا ينفع بح�سب الت�صور لااولي، 

 هو: ما الغر�ض من 
ً
لكن  المده���ش حقا 

وجودي! بع��د ان تعقلت وفهمت هذا 

الوجود!

لو تتبعن��ا كل التف�سيرات التي تف�سر 

وت��شرح حي��اة الإن�س��ان والغاي��ة م��ن 

وج��وده نجدها تبحث المو�ضوع ب�شكل 

�أما  مدر�سة  كل  وانطلقت  والم���ادة، 

المادي  الجانبين  التفريط في  �أو  بالإفراط 

الفكرية  الثورة  بعد  لكن  المعنوي،  �أو 

على  العلم  انت�صار  و�شيوع  والعلمية 

في  �أث��ر  الم��ادي  للتحول  كان  الكني�سة 

ال�سينما  نقلت  والتي  لااوربية  الحياة 

الكثير  ال�شيء  وال�رتج��م��ات  العربية 

،  وهذا التقدم في علوم الطبيعية 
)2(

منها

والفلك والكيمياء والميكانيكا يعزى �إلى 

�إهمال لااجداد، و�إلى تركيب عقولنا.. 

معرفة  و�أن  �أ�سا�سية،  العقبات  وه��ذه 

المرتبة  تلك  �إلى  �أب��داً  ت�صل  لن  �أنف�سنا 

ندرك  �أن  فعلينا  المعبرة،  الب�ساطة  من 

�أ�صعب  هو  الإن�سان  علم  �أن  بو�ضوح 

، ومن جهة �أخرى كان 
)3( ً

العلوم جميعا

على  مقلق  �أم��ر  التطور  مدر�سة  لت�أثير 

منه،  والهدف  لوجوده  الإن�سان  فهم 

نوح  يوفال  لاا�اسرئيلي  الم�ؤرخ  ويخت�صر 

الم�س�ألة قائلًا: »ينتمي الإن�سان العاقل هو 

ط4،  ال�شروق،  دار  محمود،  نجيب  زكي  د.  فل�سفية:  زاوية  من  2ـ 

1993م، �ص52.

ا�سعد  �شفيق  تعريب  كارل،  الك�سي�س  المجهول:  ذلك  الإن�سان  3ـ 

فريد، م�ؤ�س�سة المعارف، بيروت، ط3، 1980م، �ص23.

هام�ش��ي وتكاد تراوغ في لااجابة، لأنه 

وب��كل �اصرح��ة لا �إجاب��ة هن��ا! �أو �أنها 

�إجمالية غير مهمة!

انما  الأمر،  بهذا  تهتم  العلوم لا  فحقول 

�أكثر العلوم اهتماماً بالإن�سان تبحث له 

عن كيفية العي�ش في هذه الحياة ب�سعادة، 

الإن�سان  �إلهاء  طرق  بع�ضها  وتتناول 

ومتاعبه  و�أوج��اع��ه  لآلام��ه  ون�سيانه 

تف�سير  من  يقرب  وبع�ضها  وم�شاقه، 

فح�سب،  والتعلم  بالمتعة  الإن�سان  غاية 

الإن�سان  �سلوك  تحدد  النفعية  فالنظرية 

ما  على  والخ��ط���أ  ال�صواب  حيث  من 

الم�شهورة  المعا�صرة  والمدار�س   !
)1(

ينتج

للإن�سان وتنطلق  المادي  بالجانب  تعتني 

ي�سعد  ما  لتحقيق  فت�سعى  البعد  من هذا 

�أن  حين  في  البناء،  هذا  وفق  الإن�سان 

الفل�سفة المتقدمة كانت �شديدة لااهتمام 

جانب  �إلى  للإن�سان  المعنوي  بالبعد 

لاانهماك  فل�سفة  ت�صارع  كانت  ذلك 

�شومبيتر،  جوزيف  والديموقراطية:   ولاا�شتراكية  الر�أ�سمالية  1ـ 

بيروت  للترجمة،  العربية  المنظمة  ا�سماعيل،  حاج  حيدر  ترجمة 

ط1، 2011م، �ص 797.
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لم توفر علوم 

النف�س والاجتماع 

�أر�ضية للهدف 

الإن�ساني فيما قدّم 

الدين هدفًا �سامياً 

مما ميّزه عن باقي 

العلوم

الآخر �إلى ف�صيلة كبيرة تدعى الن�سّانون 

والغوريلات  ال�شنابز  وت�شكل  الكبار، 

ملايين  �ستة  فقبل  ولااورنج��وت��ان��ات، 

ابنتان،  انثى  لن�سّانة  ك��ان  فقط  �سنة 

غدت �إحداهما �سلفاً لجميع ال�شنابز �أما 

، ف�إذا كان هذا 
)4(

لااخرى فهي جدتنا«

حول  العلمية  المعطيات  بع�ض  ر�أي  هو 

هذه  في  تقدمه  وتف�سير  الإن�سان  تطور 

الحياة فانه لا ريب �سيجعل بع�ض النا�س 

عديمي  النظرية  بهذه  الم�ؤمنين  �سيما  ولا 

وكذا  و�أ�صالته  بوجودهم  لااهتمام 

نقول  �أن  لنا  فيمكن  �أي�ضاً،  هدفيتهم 

عو�ضاً عنهم: �إنهم كائنات حية تطورت 

وتقدمت حتى حازت على العقل ومن 

ب�صورة  حياتها  و�أدرك���ت  وع��ت  ثم 

التكاثر  �أجل  تف�صيلية، فهي خلقت من 

فح�سب! الم��ادي  والتمتع   والتنا�سل 

منهم  الكثير  �أن  من  مت�أكد  �شبه  لكنني 

ريب  بلا  وبع�ضهم  التعبير  بهذا  يقبل  لا 

التف�سيرات  من  واحدة  وهذه  به،  يقبل 

التي قدمت وما زالت ت�ؤثر على هدفية 

ف�إن  �أخرى  ومن جهة  لاان�سان،  وجود 

ت�صل  لم  المعا�صرة  لااخلاقية  المدار�س 

الإن�سان  لتف�سير عميق عن هدف  �أي�ضاً 

في هذه الحياة، و�إذا كان المنطق العلمي 

الفل�سفة  و�أن  الحقيقة  بهذه  يعتني  لا 

فهل  الت�سا�ؤل،  باب هذا  �أغلقت  المادية 

الهدف  في  ر�أي��ه  ب�إبداء  للدين  ي�سمح 

وجود  من  الكبرى  والغاية  الأ�سمى 

الإن�سان؟

بالطب��ع، فقط ق��دم الدي��ن تف�سيره 

للوجود الإن�ساني وربطه بالخالق العظيم، 

هراري،  نوح  يوفال   : ـ  الب�شري  للنوع  مخت�صر  تاريخ  ـ  العاقل  4ـ 

منجول  دار  الفلاحي،  علي  بن  �صالح  العبري،  ح�سين  ترجمة، 

للن�،شر ط1، 2018م، �ص12.

وق��د �صرح الق��ر�آن الكريم ب���أن العبادة 

والمف��سرة بالمعرف��ة �أنها وج��ه الإن�سان 

وغايته ومن خلاله��ا يت�صل بالله، والتي 

تتحقق عبر تفا�صيل والتزامات وتقنيات 

كثيرة جداً، وقد ينه�ض ت�سا�ؤل مهم في 

ه��ذا المجال، ملخ�صه: وم��ا الفائدة من 

معرفة هدف الإن�سان ولا �سيما بالتف�سير 

الديني؟

�إن الإن�س��ان ق��د �أله��م عل��ى تقبل 

الحقيق��ة و�إن كان��ت م��رة، وم��ن تلك 

الحقائ��ق النا�صعة ه��و مفه��وم الهدفية 

والعبثي��ة، فلو لم نق��ل �أن هنالك هدف 

من وج��ود الإن�سان �سن�صط��دم بالعبثية 

والفو�ضى قطع��اً وهما من �أكثر المفاهيم 

�سلبي��ة عند النا�،س بل لا يقبل �أي ان�سان 

�أن ت�صف��ه بالفو�ض��وي والعبث��ي، وهذا 

منطق فط��ري �أي�ض��اً، و�أم��ا خ�صو�صية 

الطرح الديني ولا �سيما لاا�سلامي، فهو 

�أ�سم��ى من الفه��م ال�سطحي ل��ه، �إذ �أنه 

يعالج م�شكلة عميق��ة للإن�سان، فالدين 

بتف�س�ريه لغاية الوج��ود الإن�سان ي�سعى 

لرب��ط الإن�سان بالخالق، �أي ربطه بالقوة 

المطلق��ة وان هذه الحياة عبارة عن رحلة 

ت�ستغرق �سنوات ومن ثم يحول الإن�سان 

�إلى عالم �آخر لا ي�شبه الأر�ض �أبداً، فر�صة 

كبيرة لان يعي�ش ال�سع��ادة على �أ�صالتها 

وعمقه��ا، و�إذا �شعر الإن�س��ان والتم�س 

ه��ذه الحقيق��ة، �سيج��د �أن لحيات��ه ميزة 

وهدفية وهذه الفكرة بحد ذاتها �سعادة 

تغم��ر كل العق�الء ف�ضلًا ع��ن الحكماء 

والمفكري��ن، ويمك��ن عل��ى �أ�سا�س ذلك 

المقارنة بين الهدفية الت��ي يف�سرها الدين 

ولااخرى التي يف�سره��ا علم لااجتماع 

�أو النف�س �أو العلم ب�صورة مطلقة، ونجد 

انهم لا يعط��ون هدفية مقد�سة �أو هدفية 

الهي��ة ربما لانهم لا يعنيهم هذا البعد من 

لاان�سان، مع �إن مع�ضلة »�إلى �أين يذهب 

الإن�س��ان بعد ه��ذه الحياة« تمث��ل �أخطر 

�س���ؤال يمر على الف��رد في كل يوم وكل 

لحظة!

�إن ه��ذا الت�س��ا�ؤل �شدي��د لاارتباط 

بفه��م اله��دف م��ن وج��ود لاان�سان، 

وي�صب��ح �أمامنا �أما �أن نف�سر هذا الوجود 

ولا  للإن�س��ان  غاي��ة  لا  و�أن  بالعب��ث 

ه��دف في ه��ذه الحي��اة وه��ذا مخالف 

للفط��رة والح�س الوج��داني للإن�سان �أو 

نقر بوجود هدف وه��و وموافق للعقل 

والفط��رة والح�س الوجداني، ف���إن اثبتنا 

الأول احتجن��ا �إلى تف�سير معتبر ومحترم، 

والعلم لا يتدخل ح�سب قول العديد من 

العلماء بهذه الم�س�ألة، فلا منا�ص من �أخذ 

ر�أي الدين و�سماعه حتى من قبل الذين 

لا ي�ؤمنون!
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ق�صة ق�صيرة

القا�ص: فا�ضل العبا�س

نور خلف الظلال

عندما ترجل من فر�سه، رفع نظره �إلى �أعلى، كانت عيُن ال�شم�سِ تفتحُ �أجفانها لتملأ المكان، توزِعُ �أنظارها �إلى زواياه، 

ينعك�سُ �ضو�ؤها على  البلاطات المذهبة التي ك�ست القبة، تعلوها راية حمراء تخفقُ برقةٍ ك�أجنحة فرا�شات ملونة.

تحنو برقة، كقلب �أمٍ تح�ضن وليدها. تم�سح التراب، تنثر ذراته فوق ر�ؤو�س مئات الآلاف من القادمين والمغادرين الذين 

تلهج �أ�صواتهم  جهراً وخفيّةً ب�آيات قر�آنية، و�أدعية، في ذلك ال�صرح العظيم الذي طرزت جدرانه الف�سيف�ساء والكري�ستال 

و�أحج��ار الف�ريوز، والمرجان، والمرمر مت�شرفة ب�آيات من الذكر الحكيم. ا�ستطال��ت رقبته �أكثر، رفع ر�أ�سه فيها ك�أنه يناجي 

الله يحمده، وي�شكره.

�أ�سن��دَ ظه��ره �إلى �أح��د الجدران.تذكر �أنه في نف�س ه��ذه البقعة مد ي��ده �إلى )خَرْجِ( فر�سه، ليخ��رج قراطي�س الناكثين 

ليذكره��م بها.مد ب�صره �إلى �صرح �أخيه و��صروح �أ�صحابه، تب�سم وحمد الله. �أتجه بنظره نحو جادة المدينة، دارت الأر�ض 

به دورتها،  هناك يومها �ألتقى بال�شاعر.

ـ تركتُه��ا والنا�س قلوبهم معك و�سيوفه��م عليك والق�ضاء لله، حينها لم يكترث. �أكمل خط��اه بثباتٍ، وعزيمةٍ. توقفَ 

م�س�ري الرك��بِ في واحةٍ �أخرى حيث التقاه قادم �آخر ـ لم �أخرج يا�سي��دي �ألا وجثة �سفيرك و�صاحبهِ يجرانها في لاا�سواق 

ككِ.  وال�سِ

وقع الأمر كال�صاعقة وتمتم: �إنّا لله و�إنّا �إليه راجعون.



ق�صة ق�صيرة

يا �سيدي:

تجن��ب هذه المدين��ة ذات النزوات! عندها جم��ع �أ�صحابه و�أبناء عمومت��ه و�أخوته، وبنبرة مل�ؤها الأ��صرار على موا�صلة 

الطريق ـ )لا �أرى �أ�صحاباً ولا رجالًا �أوفى و�أ�صدق قولًا وعهداً، �إنَّ القوم يريدون ر�أ�سي و�أنتم حلٌ مني، وهذا الليل اتخذوه 

�ستاراً، وجملًا، ولي�أخذ كُلَ واحدٍ منكم بيدِ واحدٍ من �آل بيتي(.

عنده��ا انتف���ض الجمع، عند �سماعهم  حديث��ه قالوا: لا والله لو نقتل �ألف مرة دون��ك لا نفارقك حتى تختلط الدماء مع 

دمك.

 الأر���ض ت�صن��ع �ساح��ة حرب، ول��ده الأكبر �أ�صحاب��ه ب�صوت واحد: لا نب��الي بالموت �س��واء وقعنا علي��ه �أم وقع علينا.

�سحب ج�سده و�سّع خطاه، �شدد على قب�ضة �سيفه. ال�شم�س  تبتعد �إلى المغيب، تغم�ض عينيها تتلون ال�سماء بالحمرة الداكنة، 

ي�شتد �أحمرارها.

الما�ض��ي والحا�ضر القبيح ت�ساوى بنف�س دورة المياه الآ�سنة، �أنهم يعودون،  يكررون ما فعلوا بالأم�،س يقتلون،   يفجرون 

، ي�أكلون لحوم الب�شر كما �أكلها اجدادهم، �آه، �آه، �آه. قبل �أن  في لاابري��اء. يُقَطِع��ون �أو�صالهم، يمثلون بجثثهم، كما فعلوا قبلُّ

يكمل �آهاته جموع من الوافدين تنادي  لبيك، لبيك. تب�سم، اعتلى �صهوة جواده واختفى خلف الظلال.
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ق�صة ق�صيرة

 القا�ص:  موفق ها�شم

كاد »نهمان« �أن يغرقه!!

ع��اد )عم��ران( ت��وا م��ن العا�صمة 

الت��ي اتجه �إليه��ا طالبً��ا رزق��ه, نظر �إلى 

�أخي��ه )نهمان( ال��ذي ي�صغ��ره خم�س 

�سن��وات نظ��رة عط��ف ور�أف��ة, وجدَه 

حزينً��ا وكئيبً��ا؛ �إذ لم يتع��ود على فراقه 

من قبل, فمن��ذ ال�صغر كانا متلازمين لا 

يفارق �أحدهم��ا الآخر, وكان الأخوان 

يتيم�ين لأبوين قتلهما �ص��اروخ طائ�ش 

ج��راء حرب الثم��ان �سن��وات! �إذ وقع 

عل��ى دارهما ف�أحالها ركامً��ا بمن فيها! 

�أما الطفلان )عمران ونهمان( فلح�سن 

الحظ كانا يلعبان خارج الدار. 

بعد موت �أبويهما بقي اليتيمان عند 

مكرمين,  معززين  الله(  )حمد  جدهما 

لكن بعد �أن فارق الجد حياته تكفلتهما 

جدتهما )�سعدة( مدة �سنتين قبل �أن 

يخطفها م�صيرها المحتوم 

هي الأخرى, عندها 

عمهما  �أخ��ذه��م��ا 

)ب������در( م��ت��ك��ف�ًا�لً 

نهمان  يكبر  عمران  ك��ان  تربيتهما, 

عمران  تعدى  �أن  وبعد  �سنين,  خم�س 

في  وهو  عمه  بيت  ترك  اليتم  مرحلة 

في  يجول  وراح  عمره  من  الع�شرين 

مناطق العا�صمة يعمل حمالًا في المناطق 

المعروفة, حيث تكثر في تلك  التجارية 

الجنوبية  المحافظات  جاليات  المناطق 

المبتلاة بالفقر والعوز, �أما الدرا�سة فهي 

�أتم  �أن  بعد  عمران  هجرها  الأخ��رى 

كان  والعوز  الإعدادية,  مرحلة 

ال�سبب في تركه لها!
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ق�صة ق�صيرة

�أما نهمان ف��كان م�سكينًا و)فطير( 

ح�سب تعب�ري �أهل القري��ة, وكان بدينا 

ونهم��ا في �أكله, فهو يحب الأكل كثيًرا 

ويتناول �أي �شيء من الطعام يجده �أمامه 

وفي كل الأوق��ات! حت��ى �ص��ار �أقرانه 

ينادونه )دبه حمي�س��ه(! وكان الم�سكين 

يت�ألم من ملاحق��ات ال�صغار والطائ�ينش 

له بتلك الألقاب والعبارات التي كانت 

تحرج��ه وت�ؤذيه! مما جع��ل عمران يفكر 

في �أخذه معه �إلى العمل في العا�صمة.

فع�اًل �ساف��ر الأخ��وان �إلى العم��ل, 

وهناك ق��ام عمران با�ستئج��ار غرفة في 

الطاب��ق الأخير م��ن �إح��دى العمارات 

ال�شرق��ي,  الب��اب  منطق��ة  في  الواقع��ة 

وكانت تفتقد لأب�سط مقومات ال�سكن 

والعي���ش الكريم, و�ص��ادف ذلك ف�صل 

ال�صيف الحار ج��دًا, حيث لا يتوفر الماء 

�أو الكهرب��اء! والغرف��ة �صغ�رية ب�سري��ر 

واحد!

كان عم��ران لا ي�رتك �أخ��اه يعم��ل 

كثيًرا, فه��و �إنما جاء ب��ه لا لأجل العمل 

فح�س��ب, و�إنما وجده لا يطيق البقاء من 

دونه في القرية, كما �أنه �أراد له �أن يتعلم 

العم��ل ولااخت�الط بالغرباء ك��ي يتعلم 

�أكثر في �ش���ؤون الحي��اة والتدبير, وكان 

كلم��ا ر�أى علي��ه علام��ات التعب �أخذ 

بيده و�أجل�سه بظل قريب منه, فهو بدين 

لا يتحمل التعب.

ذات يوم وهم��ا راجعان من العمل 

المتع��ب �أخ��ذا يتحدث��ان ع��ن �أمني��ات 

الخلا���ص, وكيفية الخروج مم��ا هما فيه 

من فاقة وتعب, وكالع��ادة فعمران ينام 

على الأر���ض �إلى جان��ب ال�سرير الذي 

ين��ام عليه نهمان, وبينم��ا كان يتحدث 

عمران عن ال�سفر �إلى �أوربا م�سليا بذلك 

�أخ��اه وين�سي��ه ما هما في��ه �سمع �صوت 

ال�شخير العا�صف من �أنف نهمان! ك�أنه 

قطار ال�سفر القادم! فهو البدين الذي لا 

يُقهر �شخ�ريه! وراح عمران هو الآخر 

)ي�سلهم( على نغم��ة ال�شخير التي تعوّد 

عليها منذ �أمد بعيد!

ـ عمران.. عمران!!

ـ عفوًا يو�سف لم �أنتبه لك!

ـ لا علي��ك, علم��ت �أن��ك ترغ��ب 

بالهجرة �إلى �أوربا �أنت و�أخوك نهمان, 

فهل �أدلك على �أحد المهربين يو�صلكما 

�إلى تركي��ا, وم��ن هن��اك يو�صل��ك �إلى 

�أ�شخا�ص يتكفلون بنقل��ك �إلى اليونان, 

ومن ثم هناك تختار البلد الذي تريد!!

ـ م��اذا تقول؟ ب��الله عليك يا يو�سف 

هل تمزح معي �أم لا؟!

ـ ت��وكّل عل��ى الله يا عم��ران واليوم 

ع��صرًا �سنذهب �أن��ا و�أن��ت لنلتقي بمن 

�سيخرجك من البلد التعي�س!!

ـ �شكرًا �أخي العزيز و�صديقي الوفي 

)يو�سف(!

وح�س��ب الموع��د ذهب��ا ع��صرًا �إلى 

ال�شخ���ص المعن��ي, وتم كل �ش��يء عل��ى 

ما ي��رام, وكان عمران عل��ى عجلة من 

�أمره, فهو لم يعد يطيق الو�ضع المزري له 

ولأخيه, كما �أنه كان متخلفًا عن الخدمة 

الع�سكري��ة الإلزامي��ة! و�إن �أم�سك��وا به 

�سيك��ون في ح��ال لا يتمناه��ا المرء لألد 

�أعدائه!!

لملم عم��ران �أموره وجم��ع مبلغًا لا 

ب�أ�س به, ي�ستطي��ع �أن ي�صل به بمعية �أخيه 

�إلى �أر���ض اليونان, وهن��اك ي�ستطيعا �أن 

يعم�ال �سوية ليجمعا المبلغ الذي ي�صلان 

ب��ه �إلى �ألماني��ا �أو غيرها م��ن دول �أوربا 

الغربية.

و�صل الأخ��وان تركيا, وبعد يومين 

م��ن الراح��ة في المناطق الكردي��ة �سافرا 

عن طري��ق و�سيط �إلى ا�سطنب��ول القريبة 

من اليون��ان! ومن هناك بع��د الجرجرة 

والأخذ وال��رد تم لااتفاق على الخروج 

لي�اًل للإبح��ار تج��اه اليون��ان ب��زورق 

الم��كان  التجم��ع في  وبع��د  مطاط��ي, 

والزم��ان المعنيين تفاج�أ عم��ران و�أخوه 

ب���أن الزورق لا يت�سع لأكثر من خم�سين 

مهاجرًا, بينما العدد الموجود مائة!!

ا  �أخيًرا �صع��د �أربعة وت�سعون �شخ�صً

فيم��ا امتن��ع �ستة �أف��راد لعائل��ة واحدة, 

وراح الزورق ي�شق الم��اء في ذلك الليل 

الدام���س! وكان الجمي��ع ق��د ارت��دى 

النجادات, وبعد م�س�ري ثلاث �ساعات 

في بحر �إيجة هبت �أمواج عاتية! عندها 

بدت ت�ارتءى في خيال عم��ران �أ�سماك 

القر�ش وهي مك�شرة عن �أ�سنانها الحادة, 

ولم يهت��م لنف�س��ه بقدر م��ا كان يخ�شى 

على �أخيه الوحيد والم�سكين نهمان!

وبينما كان الق��ارب المطاطي يترنح 

على الأم��واج المتزايدة انقل��ب قاربهم 

بموجة عظيمة جعلتهم ر�أ�سًا على عقب! 

وراح عم��ران يختنق ولا ي��دري ب�أخيه 

�أي��ن �صار! بل �إن �ش��دة لااختناق �أن�سته 

كل �شي �إلا نف�سه, راح يجود بروحه! لم 

يعد يحتمل! �سيموت غرقًا! �إنها النهاية 

الم�أ�ساوي��ة! �شعر وك�أن جبًال ي�ضغط على 

�أ�ضلاع��ه! و�إذا به يفزّ م��ن نومه, ليجد 

نهمان جاثمًا فوقه ب�شخيره بعد �أن �سقط 

عليه من فوق ال�سرير!!!
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حديث ال�صورة

لوحة يوم الطف من �أ�شهر اللوحات التي كانت تعر�ض في �شهر محرم وخا�صة في 

لاأي��ام الع�شرة لاأولى من ال�شهر, وهي لوحة كبيرة تق��در ابعادها 5 * 6 متر مر�سومة 

على القما�ش ويتجمهر حولها النا�س, �أحدهم ي�شرح للآخر لاأحداث الممثلة بالر�سومات 

المتفرقة. 

 لوحة يوم الطف
بقلم المهند�س الا�ست�شاري: تح�سين عمارة 
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حديث ال�صورة

وكنت ا�شاهدها في �شارع ال�صادق 

في بداية الزقاق �إلى موكب طرف البراق,  

ولكنها  للماء,  �سبيل  اللوحة  وتح��ت 

الثاني من �سبعينات  الن�صف  اختفت في 

ن�شاهدها. نعد  ولم  الما�ضي   ال��ق��رن 

�سيد  الإي��راني  الفنان  عمل  من  اللوحة   

عرب )1293-1375 هــ( )1876 

الرهيب  اليوم  ذل��ك  واقعة  تمثل  منها 

ينتقل  فهو  الإ���س�الم��ي,  التاريخ  م��ن 

بجمالية  ليغطيها  �أخرى  �إلى  حالة  من 

مجموعة  انها  �أي  مختلف  وبمذاق  رائعة 

واح��دة. لوحة  في  ر�سمت   ح��وادث 

الأعلى  اليمين  تبد�أ الحوادث زمنيا من   

عليه  الح�سين  الإم���ام  مع�سكر  حيث 

العا�شر  يوم  �صباح  وال�صلاة  ال�سلام, 

العبا�س  لأخيه  الراية  واعطائه  محرم  من 

اليمين  من  تت�سل�سل  ثم  ال�سلام,  عليه 

العربي  الخط  كتابة  هي  كما  الي�سار  �إلى 

الي�سار  لتنتهي من  اليمين,  تبد�أ من  التي 

ويظهر  اللوحة.  �أ�سفل  في  اليمن  �إلى 

بن  عمر  مع  الح�سين  الإم���ام  حديث 

�سعد بعدها �صورة حرملة وهو ي�صوب 

ا�شتراك  ثم  الر�ضيع,  الطفل  نحو  �سهمه 

عندما  والعبا�س  والقا�سم  الأك�رب  علي 

الإمام  وا�شتراك  الفرات  ماء  �إلى  و�صل 

اللوحة  و�سط  في  المعركة  في  الح�سين 

الفر�س  بدمه, وتوجه  و�سقوطه م�ضرجا 

نحو المخيم وتقدم �شمر بن ذي الجو�شن 

�أن�س  بن  �سنان  مع  ال�شريف  ر�أ�سه  ليحتز 

واللذان  الح�سين  الإم��ام  قاتل  النخعي 

يبدوان في �أ�سفل اللوحة.

وم��ع��رك��ة ك��رب�الء م��ت���أ���ص��ل��ة في 

منذ  ا  �أي�ضً والإ�سلامي  ال�شيعي  الوجدان 

قدمها, وي�ستطيع كل من ي�شاهد اللوحة 

�إلى  ولاتحتاج  منها,  جزء  �أي  يف�سر  �أن 

بتاريخ  المرير  اليوم  التذكير بذلك  �سوى 

التاريخ  عن  ف�ضلا  جمعاء  الإن�سانية 

قام  فقد  ذل��ك  وم��ع كل  الإ���س�الم��ي,  

ويبدو  للتو�ضيح  الأ�سماء  بكتابة  الفنان 

اقر�أ  ف�أنا كنت  ن�سخة  �أكثر من  �أن هناك 

العربية, ولابد ان تكون  باللغة  الأ�سماء 

هناك ن�سخا كتبت بالفار�سية بلد الفنان.

- 1956م(, فمن هو �سيد عرب؟ هو 

لطيفي  زي��دي  الفتح  �أب��و  ح�سين  �سيد 

المعروف بر�سام عرب زادة, من العرب 

مهاجرة  حجازية  �أ�صول  ومن  الزيدية 

�إلى �إيران, در�س �أولا في تبريز, ثم على 

ال�صنائع  مدر�سة  في  بهزاد  طاهر  يد 

الفنون ور�سم  لتعليم  القديمة في طهران 

والت�صميم  والنق�ش  والنحت  المنمنات 

على القا�شاني, مار�س الت�صوير التاريخي 

 والمنمناتي والمل�صق الإعلاني حتى وفاته.

  ن����شرت مج��ل��ة ال��ه�الل الم����صري��ة في 

ال�صاد   79 ال�سنة  الأول  ع��دده��ا 

عن  ملفا   1971 ال��ث��اني  ك��ان��ون  في 

خا�ص  جزء  وفيها  والم�سرح  الإ�سلام 

عرب. ل�سيد  �أعمال  ثمانية   يت�ضمن 

 ور�سوم �سيد عرب �سل�سلة من الأعمال 

الم�شاهد  تقرب  البانورامية  التو�ضيحية 

بارع  الواقعة ومجرياتها, وهو  من روح 

متابعة  وهي  الب�شرية  المجاميع  ر�سم  في 

لتقاليد من النمنمة الفار�سية, بينما ر�سمه 

الطبيعي  والم�شهد  وال��وج��وه  ل��لأزي��اء 

فار�س. بفنون  �ضعيفة  علاقته   ف��ان 

 لقد ظلت الهالة تظهر في ر�سومه رغم 

في  الفن  درا�سة  في  الحا�صلة  التطورات 

وا�اصررا  للمقد�س  �شارة  بو�صفها  زمانه 

في  ونهائيا  ثابتا  غدا  تقليد  متابعة  على 

التقاليد الت�شكيلية والطقو�سية اللازمة في 

البيت ب�صورة عامة.  ر�سم الأئمة و�أهل 

الذي  الكبير  البانورامي  العمل  هذا   

وهو  ع�شر,  التا�سع  القرن  نهاية  نفذ 

لكن  ال�شعبية  الفنون  من  قريب  عمل 

و�صحة  فيه,  الكثيرة  الواقعية  العنا�صر 

الأحجام  باختلاف  الهند�سي  المنظور 

هذه  في  وه��و  بالم�سافات,  بعلاقتها 

اللوحة يختلف عما د�أب عليه الفنانون 

�أ�سفل  الزمن في جعل الأقرب  في ذلك 

فهو جعل  الأبعد,  هو  والأعلى  اللوحة 



تقنياته الحديثة ا�ستقطبت كبار 

الأطباء العراقيين والعرب والأجانب
م�ست�شفى الكفيل التخ�ص�صي يحقق نجاح بن�سبة )98%( بـ )38( �ألف عملية جراحية

�أعل��ن م�ست�شفى الكفي��ل التخ�ص�صي في كربلاء تحقيقه نجاح بن�سب��ة )98%( ب�أكثر من )38( �ألف 

عملي��ة جراحية �أجراها �أطباء عراقيون وعرب و�أجان��ب، فيما �أكد �أن تقنياته الطبية الحديثة �ساهمت 

با�ستقطاب �أطباء بخبرات عالية وتحقيق النجاحات.



جا�سم  د.  الم�ست�شفى،  م��دي��ر  ق���ال 

ان  �صحفي،  ح��دي��ث  في  لااب��راه��ي��م��ي، 

من  �أيار  �شهر  ولغاية  افتتاحه  منذ  الم�ست�شفى 

عملية   )38.254( �أج��رى   2019 العام 

التخ�ص�صات  بمختلف  وتنظيرية  جراحية 

�إذ  عالية  فيها  النجاح  ن�سب  وكانت  الطبية 

كبرى  ت�ضاهي  وهي  ال��ـ)%98.43(  بلغت 

الم�ست�شفيات خارج العراق.

�أطباء  �أجراها  العمليات  تلك  ان  مبيناً، 

بتخ�ص�صات  و�أج��ان��ب  وع��رب  عراقيون 

والدماغ  الع�صبية  والجملة  القلب  جراحة 

والعظام والمفا�صل والجراحة العامة وغيرها، 

وان ما حققه الم�ست�شفى من نجاح ي�ستحق �أن 

الطبية  الملاكات  بف�ضل  جاء  وهو  به  نفخر 

وتقنياته  فيه  العاملة  والإداري��ة  والتمري�ضية 

الحديثة التي واكبت التطور الطبي عالمياً.

العمليات  ق�سم  مدير  ق��ال  جانبه  من 

ان  الح�سن،  عبد  �أ�سامة  د.  بالم�ست�شفى، 

محليون  عراقيون  �أطباء  ا�ستقطب  الم�ست�شفى 

وعربية  �أجنبية  طبية  وفرق  �أكفاء  ومغتربون 

مجالات  في  عالية  ومهارات  خبرات  لديها 

تخ�ص�صية مختلفة.

بعمليات  كثيرة  نجاحات  �سجلنا  مبيناً، 

نوعية ومميزة على م�ستوى العراق من خلال 

�إ�ستخدام تقنية )الأليزاروف( الخا�صة بمعالجة 

الأطراف،  وتقويم  وتطوير  المعقدة  الك�سور 

و�صغار  لكبار  وال�اشريين  القلب  وجراحة 

ال�سن.

نجاحنا  �أن  الح�����س��ن،  عبد  و�أ���ض��اف 

ف�ضلا  الكلى كان مميزاً جداً  بعمليات زراعة 

العمود  ت�شوهات  �إ���ص�الح  عمليات  عن 

الفقري و�إعوجاجه )ال�سكوليوز�س(، �إ�ضافة 

الى فتح الدماغ وغيرها كثير.

الم�ست�شفى  ان  الى  الح�سن  عبد  و�أو�ضح 

الجي�ش  جرحى  معالجة  في  كبيراً  دوراً  لعب 

الذين  ال�شعبي  والح�شد  لاامنية  والقوات 

�شاركوا بمعارك التحرير �ضد الإرهاب.

�أجريت  نوعية  عمليات  �أن  الى  م�شيرا 

عليهم  ووفرنا  حياتهم،  و�أنقذت  للجرحى 

معاناة و�أجور ال�سفر للعلاج خارج العراق

من جهته قال اخت�صا�صي جراحة الجملة 

في�صل،  �سامر  الدكتور  بالم�ست�شفى  الع�صبية 

في  الجراحية  العمليات  نجاح  عوامل  من  ان 

حديثة  عمليات  �صالات  �إمتلاكه  م�ست�شفى 

مكنت  وه��ي  ون(،  )�أوب���ر  ن��وع  من  ج��داً 

الأطباء من �إجراء العمليات التي لم تكن ممكنة 

في العراق �سابقاً.

مطابقة  هي  ال�صالات  هذه  ان  مبيناً، 

 ،)I.S.O(لموا�صفات نظام الجودة العالمية الـ

النوعية  العمليات  من  العديد  فيها  واجريت 

بعيداً عن الجراحة التقليدية التي كانت تعمل 

على �شق وا�سع من الجزء الم�ستهدف للمعالجة 

عنها  البديل  وا�صبح  عليه  ال�سيطرة  لغر�ض 

الناظور  تقنيات متطورة ومنها  ا�ستخدام  هو 

والمكرو�سكوب والكوزا وغيرها.

جراحة  تقنيات  ان  في�صل،  و�أ���ض��اف 

الم�ست�شفى  هذا  في  المتوفرة  الع�صبية  الجملة 

الدماغ  فتح  عمليات  �أخطر  �إج��راء  �سهلت 

من  العميقة  لااج��زاء  ومعالجة  الأورام  لرفع 

الدماغ واورام الغدة النخامية.

�أن تقنية )الكوزا( المتوفرة في  منوها الى 

لااورام  �سحب  على  تعمل  الم�ست�شفى  هذا 

�ضرر  �أي  اح��داث  دون  والحميدة  الخبيثة 

فيما  ب��ه،  المحيطة  ولااع�صاب  بالأن�سجة 

ب�إنجاح  )المكرو�سكوب(  تقنية  �أ�سهمت 

الكثير من العمليات النوعية بتخ�ص�ص الجملة 

الع�صبية.
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بقلم: با�سم ال�ساعدي

تاريخ مرا�سيم عا�شوراء

معركة دموية خانقة مرت بها ال�شيعة على مر التاريخ

 ولكنها ظلت خالدة

ارتب��ط ا�سم ال�شيعة والت�شيع بالمظلومية ومحارب��ة الطغاة لهم، فلم يمر جيل �إلا وتعر�ض 

في��ه ال�شيعة لألوان الا�ضطهاد، كل ذلك حتى ت�سلب هويتهم عنهم، الهوية التي ا�ستمدوها 

م��ن �آل البي��ت �صل��وات الله عليهم، فكان��ت الحرب على منعه��م من اثب��ات �شعائرهم، فبعد 

ا�ست�شه��اد الإمام الح�سين �صلوات الله عليه �صار  ه��مُّ ال�شيعة تخليد ذكرى م�صيبة ما جرى  

في ي��وم عا�شوراء �سن��ة 61 للهجرة، لا لأنهم ـ كما يت�صور  بع�ضهم ـ قد ق�صروا بن�صرته �أو لأن 

�أجداده��م من قتل��ه فهم يجلدون ذاتهم باحي��اء ذكر فاجعة ا�ست�شهادة ف���إن هذا الر�أي خال 

ع��ن الت�أمل بحال من يحي مجال�س ذكر الإمام الح�سين �صلوات الله عليه، ولي�س هنا محل بيان 

ح��ال مقيم��ي الع��زاء الح�سين��ي.
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ال�شعائ��ر  ـ  زال��ت  وم��ا  ـ  كان��ت   

الح�سينية �أق��وى �أداة لن��شر مظلومية �آل 

البي��ت �صل��وات الله عليه��م وك�ش��ف 

زيف مغت�صبي حقهم، وهي �أق�صر طريق 

لن��شر الت�شيع، يقول الدكت��ور الفرن�سي 

جوزي��ف وه��و يتكل��م عن التقي��ة عند 

ال�شيعة وق��وة مذهبه��م: »و�أقاموا الم�آتم 

تح��ت ال�ستار يبكون فيه��ا على الح�سين 

ف�أثرت هذه الم�آتم في قلوب هذه الطائفة 

�إلى ح��د �أنه لم يم��ر عليها زمن كثير حتى 

بلغت الأوج في الترقي، ودخل في هذه 

الطائفة بع�ض ال��وزراء وكثير من الملوك 

والخلف��اء، فبع�ضه��م �أخفى ذل��ك تقية، 

وبع�ضهم �أظهره جه��رًا« ثم يقول: »لا 

يم��ر قرن �أو قرن��ان حتى يك��ون ال�شيعة 

�أك�ثر عددًا م��ن غيره��م«، ويعلل ذلك 

�إقام��ة المجال�س  بحر���ص ال�شيعة عل��ى 

الح�سين��ة فيقول: »الي��وم لا يوجد نقطة 

م��ن نقاط الع��الم يكون فيه��ا �شخ�صان 

م��ن ال�شيع��ة �إلا ويقيم��ان فيه��ا الم���آتم، 

ويبذلان المال والطع��ام. ر�أيت في بندر 

ا  ]�أي ميناء[ )مار�سل( في الفندق �شخ�صً
واح��دًا عربيً��ا �شيعيًا من �أه��ل البحرين 

يقيم الم�أتم منف��ردًا جال�سًا على الكر�سي 

بي��ده الكتاب يق��ر�أ ويبك��ي، وكان قد 

�أع��د مائ��دة م��ن الطع��ام ففرقه��ا على 

الفق��راء...كل واح��د من ه��ذه الفرقة 

ب�لا ا�ستثن��اء �سائر في طري��ق الدعوة �إلى 

مذهبه، وهذه النكتة م�ستورة عن جميع 

الم�سلم�ني حتى ال�شيع��ة �أنف�سهم، ف�إنهم 

لا يت�ص��ورون هذه الفائ��دة من عملهم 

هذا، ب��ل ق�صدهم الث��واب الأخروي« 

�إلى �أن يق��ول: »�إن الع��دد الكث�ري الذي 

يرى الي��وم في بلاد الهند من ال�شيعة هو 

من ت�أث�ري �إقامة هذه الم���آتم، فرقة ال�شيعة 

في الزمن الأموي 

كان الع��صر الأم��وي ع�صر ع��داء ظاهر 

لأمير الم�ؤمنين �صلوات الله عليه، وكانت 

عقوبة من يذكر ف�ضيلة من ف�ضائله، القتل 

وتهديم الدار وم�ص��ادرة الأموال وقطع 

الرزق ع��ن �أهل بيت الذاك��ر للف�ضيلة، 

فقد �أمر معاوية بن �أبي �سفيان بمنع رواية 

ف�ضائ��ل �أمير الم�ؤمنين �صل��وات الله عليه 

وتقتي��ل �شيعته، ق��ال المدائني في كتاب 

الأحداث: »كتب معاوية ن�سخة واحدة 

�إلى عمال��ه بع��د عام الجماع��ة �أن برئت 

الذمة ممن روى �شيئًا من ف�ضل �أبي تراب 

و�أهل بيته، فقامت الخطباء في كل كورة 

وعل��ى كل منبر يلعنون عليا ويبر�أون منه 

ويقع��ون فيه وفي �أهل بيت��ه، وكان �أ�شد 

النا�س بلاء حينئذ �أهل الكوفة لكثرة من 

بها من �شيعة علي عليه ال�لاسم، فا�ستعمل 

عليه��م زياد بن �سمية و�ضم �إليه الب�صرة، 

فكان يتتبع ال�شيعة وهو بهم عارف لأنه 

، فقتلهم تحت كل 
)ع(

كان منهم �أيام علي

حج��ر وم��در و�أخافهم وقط��ع الأيدي 

والأرجل و�سم��ل العيون و�صلبهم على 

ج��ذوع النخل وطرفه��م و�شردهم عن 

 ،
)3(

العراق فلم يبق به��ا معروف منهم«

من  وق��د �سار خلفائه عل��ى �سنته، وفي 

بع���ض �سني الدول��ة الأموية رث��ا �شاعرًا 

 بق�صيدة منها:
)ع(

الإمام الح�سين

تجاوبت الدنيا عليك م�أتما

نواعيك فيها للقيامة تهتف

 
)4(

فكان عقابه �أن عذب حتى الموت

فل��م ي�ستط��ع ال�شيع��ة ـ والح��ال ه��ذه ـ 

3ـ �شرح نهج البلاغة لابن �أبي الحديد11: 44.

4ـ تاريخ النياحة على الإمام ال�شهيد عليه ال�لاسم1: 

.109

حت��ى في زم��ان ال�لاسط�ني ال�صفوية لم 

ت�سع في ترقي مذهبها بقوة ال�سيف، بل 

ترقت ه��ذا الترقي المح�ري للعقول بقوة 

الكلام الذي هو �أ�شد ت�أثيًرا من ال�سيف، 

ترقت اليوم هذه الفرقة في �إداء مرا�سمها 

المذهبي��ة بدرجة جعل��ت ثلثي الم�سلمين 

يتبعونه��ا في حركاته��ا، ج��م غفير من 

ا  الهن��ود والفر�س و�سائر المذاه��ب �أي�ضً

وي��رى   ،
)1(

�أعماله��م« في  �شاركوه��م 

الدكت��ور عل��ي ال��وردي �أن كل منطقة 

تقام فيه��ا ال�شعائر الح�سيني��ة ويـت�أثر بها 

، لذا 
)2(

�أهله��ا ف�أنه��ا ت�سير نحو الت�شي��ع

عم��د �أع��داء الت�شيع لمحاربته��ا ومنعها 

م��رة بق��وة ال�س�لاح، و�أخ��رى باث��ارة 

ال�شبهات حولها، وقد ت�أثر بع�ض ال�شيعة 

يْحَ��ةٍ عَلَيْهِمْ«،  بُ��ونَ كُلَّ �صَ مم��ن »يَحْ�سَ

و�سنتعر�ض في هذا المو�ضوع لما مر على 

ال�شعائ��ر الح�سينة من ح��رب ومنع عبر 

التاريخ. 

1ـ هام�ش رقم 1 من �صفحة 87 من كتاب المجال�س 

الفاخرة في م�صائب العترة الطاهرة.

2ـ لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث3: 90.

كانت نقطة 

القوة عند 

ال�شيعة تكمن 

في المرا�سم 

الح�سينية مما 

جعل �أعداءهم 

ي�صبّون جام 

غ�ضبهم 

عليها.
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عام��ة  ب�ص��ورة  ب�شعائره��م  المجاه��رة 

وال�شعائر الح�سيني��ة خا�صة، بل ا�شتملوا 

.
)5(

�شملة الجنين، وقعدوا حجرة الظنين

في الزمن العبا�سي 

لم يك��ن ال�شيعة في الع��صر العبا�سي 

ب�أح�س��ن حال من الأم��وي، ف�إن الدولة 

العبا�سي��ة �س��ارت عل��ى نه��ج عدوتها 

الأموية، حتى قال ال�شاعر علي بن �أحمد 

بن من�صور المعروف بالب�سامي �سنة هدم 

�ضريح الإم��ام الح�سين �صلوات الله عليه 

ب�أمر المتوكل العبا�سي ومنع الزيارة:

تالله �إِن كانت �أمية قد �أتت

قتيل ابن بنت نبيها مظلوما

فلقد �أتاه بنو �أبيه بمثله

هذا لعمرك قبره مهدوما

�أ�سِفوا على �أن لا يكونوا �شاركوا

في قتله فتتبعوه رميما)6(

نع��م في بداي��ة دولته��م، وفي زمن 

ال�سف��اح، �سمحوا بزيارة الإمام الح�سين 

�صل��وات الله علي��ه، وح�ص��ل ال�شيع��ة 

عل��ى بع���ض الف�سح��ة في �شعائره��م، 

لكن �سرعان ما ج��اء المن�صور الدوانيقي 

و�أعلن الحرب عل��ى ال�شيعة و�شعائرهم 

حت��ى �أنه ه��دم ال�ضري��ح الح�سيني ومنع 

زيارته، ووفي زم��ن المهدي ـ الذي جاء 

بع��د المن�صورـ �أع��اد ال�شيعة بن��اء �سقيفة 

على القبر الح�سيني ال�شريف، وقد �سمح 

لل�شيع��ة بالزي��ارة ورثاء الإم��ام ال�شهيد 

�صلوات الله عليه، غير �أن خليفته هارون 

العبا���س ج��اءت �أيامه بلاء عل��ى ال�شيعة 

5ـ م�أخ��وذ ع��ن كلام ال�سيدة الزه��راء �صلوات الله 

عليها وهي تعاتب �أم�ري الم�ؤمنين �صلوات الله عليه، 

انظر  مناقب �آل �أبي طالب2: 50.

6ـ المخت�صر في تاريخ الب�شر2: 68.
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حاذق��ة، تع��رف بخل��ب، تن��وح بهذه 

الق�صيدة:

العينان في�ضا ]�أيها 
وا�ستهلا لا تغي�ضا

وابكيا بالطف ميتا 

ترك ال�صدر ر�ضي�ضا

لم امر�ضه قتيلا

لا ولا كان مري�ضا[)15( 

ف�سمعناها في دور بع���ض الر�ؤ�ساء، 

لأنّ النا�س �إذ ذاك كانوا لا يتمكنون من 

النياح��ة �إلا بعز �سلط��ان، �أو �سًرا، لأجل 

الحنابل��ة، ولم يك��ن الن��وح �إلا مراث��ي 

الح�س�ني و�أه��ل البي��ت عليه��م ال�لاسم 

فقط، م��ن غير تعري���ض بال�سلف، قالا: 

فبلغن��ا �أنّ البربهاري ]وه��و الح�سن بن 

عل��ي بن خل��ف، كان رئي���س الحنابلة[ 

قال: بلغن��ي �أن نائحة يقال لها: خلب، 

.
)16(

تنوح، اطلبوها فاقتلوها«

في الع�صر البويهي

فت��ح مع��ز الدول��ة البويه��ي بغداد 

�سن��ة 334، ف�ص��ارت ال�شيع��ة تجاه��ر 

ب�شعائره��ا، والم�آذن ت�ص��دح بحي على 

خ�ري العم��ل،  واعل��ن �سن��ة 352 يوم 

18 ذي الحج��ة �أي ي��وم الغدي��ر ي��وم 

فرح و�سرور، وي��وم عا�شوراء يوم حزن 

، فثارت ثائ��رة الحنابلة ومن 
)17(

وحداد

معه��م واعلن��وا الح��رب عل��ى ال�شيعة 

15ـ ه��ذه الأبيات ناح��ت بها زر النائح��ة بعد �أن 

ر�أت فيما يرى النائم �أن ال�سيد الزهراء عليه �صلوات 

الله انه��ا وقعت على قبر الح�سين تبك��ي و�أمرتها �أن 

تن�شدهن، انظر: مناقب �آل �أبي طالب3: 220.

16ـ ن�شوار المحا�ضرة و�أخبار المذاكرة2: 233.

17ـ ق��د تكلمن��ا ع��ن ت�أ�سي���س الدول��ة البويهي��ة 

وانجازاتها في العدد 143 من مجلة النجف الأ�شرف 

تح��ت عن��وان الممال��ك ال�شيعية الم�ستقل��ة من حلب 

وحتى الب�صرة.

فقد منع الزيارة وهدم ال�سقيفة وحارب 

المجال���س حتى المقام��ة في دور ال�شيعة،  

وقد و�صل الحد به �إلى كرب قبور الطف 

، قال 
)7(

في كربلاء وقط��ع �شجرة ال�سدر

»يحي��ى بن المغيرة ال��رازي، قال: كنت 

عند جرير ابن عبد الحميد �إذ جاءه رجل 

م��ن �أهل العراق، ف��سأل��ه جرير عن خبر 

النا�س، فقال: تركت الر�شيد وقد كرب 

 و�أمر �أن تقط��ع ال�سدرة 
)ع(

ق�رب الح�س�ني

الت��ي في��ه فقطعت، ق��ال: فرف��ع جرير 

يدي��ه، فقال: الله �أكبر، جاءنا فيه حديث 

 �أنه قال: لعن الله قاطع 
)�ص(

عن ر�سول الله

ال�سدرة، ثلاثا، فلم نقف على معناه حتى 

الآن، لأن الق�ص��د بقطع��ه تغيير م�صرع 

حت��ى لا يق��ف النا���س عل��ى 
)ع(

الح�سين

، وهكذا ال�شيعة في مد وجزر، 
)8(

قبره«

غير �أن �أي��ام رخائهم قليلة ومقت�صر على 

الأق��ل الممكن، حتى ج��اء زمن المتوكل 

العبا�سي الذي ه��دم القبر ال�شريف �أربع 

مرات كانت �أولها �سنة 233، و�آخرها 

�سن��ة 247، وكان ال�شيع��ة يبنون��ه بعد 

، وفي �سنة 236 �أو 237 
)9(

كل ته��ديم

ف�أم��ر دي��زج اليهودي ـ وه��و �أحد قادة 

م��ع جي�ش كبير �أن يمنع زيارة 
 )10(

جندة ـ

الإم��ام الح�س�ني �صل��وات الله عليه و�أن 

يخرب القبر ال�شريف »فثار �أهل ال�سواد 

ب��ه واجتمعوا عليه وقال��وا: لو قتلنا عن 

�آخرنا لما �أم�سك من بقي منا عن زيارته، 

ور�أوا م��ن الدلائ��ل ما حمله��م على ما 

�صنع��وا، فكت��ب بالأم��ر �إلى الح��ضرة، 

7ـ تاريخ النياحة على الإمام ال�شهيد عليه ال�لاسم2: 6.

8ـ الأمالي لل�شيخ الطو�سي: 325.	

9ـ تاري��خ كرب�لاء وحائ��ر الح�س�ني علي��ه ال�لاسم: 

.187

10ـ تاري��خ النياح��ة عل��ى الإم��ام ال�شهي��د علي��ه 

ال�لاسم2: 7.

فورد كتاب المت��وكل �إلى القائد بالكف 

عنه��م والم�س�ري �إلى الكوف��ة مظه��را �أن 

م�سيره �إليها في م�صالح �أهلها والانكفاء 

�إلى الم�صر،  فم�ضى الأمر على ذلك حتى 

ا م�صير  كانت 247، فبلغ المت��وكل �أي�ضً

النا���س م��ن �أه��ل ال�س��واد والكوفة �إلى 

، و�أنه قد 
)ع(

كربلاء لزي��ارة قبر الح�س�ني

كثر جمعهم كذل��ك، و�صار لهم �سوق 

كب�ري، ف�أنف��ذ قائ��دًا في جم��ع كثير من 

الجند، و�أم��ر منادياً ينادي ب�رباءة الذمة 

ممن زار قبر الح�سين، ونب�ش القبر وحرث 

، وقد امتنع الجي�ش عن هدم 
)11(

�أر�ض��ه«

القبر ال�شريف، فبا�شر قائد الجي�ش بنف�سه 

معه جم��ع من اليه��ود ق��د ا�صطحبهم 

، وق��د حاول 
)12(

معه م��ن �أجل اله��دم

اغراق الق�رب ال�شريفة في الم��اء وقد حار 

ح��ول �ضري��ح الإمام الح�س�ني �صلوات 

، ب��ل »وو�ضع عل��ى �سائر 
)13(

الله علي��ه

الطرق م�سال��ح له لا يجدون �أحدا زاره 

 ،
)14(

�إلا �أتوه به فقتل��ه �أو �أنهكه عقوبة«

نعم تنف�س ال�شيع��ة ال�صعداء ـ ن�سبيًا ـ في 

�أوخ��ر �أي��ام الدولة العبا�سي��ة، لكنهم لم 

يجاه��روا ب�شعائرهم �أجم��ع لأن الثقافة 

العام��ة كانت �ضدهم، ف�لا ي�ستطيع �أي 

�شيع��ي اقامة المجال���س الح�سين��ة �إلا �إذا 

كان �صاح��ب نفوذ ع��ن ال�سلطة خوفًا 

م��ن الحنابلة، ق��ال القا�ض��ي التنوخي: 

»كان النا���س لا ي�ستطيعون النياحة على 

 خوفًا من الحنابل��ة قال �أبي، 
)ع(

الح�س�ني

وابن عيّا�ش: كانت ببغداد، نائحة مجيدة 

11ـ �أمالي ال�شيخ الطو�سي: 329.

12ـ تاري��خ كربلاء وحائ��ر الح�سين علي��ه ال�لاسم: 

.181

13ـ بحار الأنوار86: 89.

14ـ مقاتل الطالبين: 395.
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بحج��ة �أن ه��ذه ال�شعائر بدع��ة، و�أنها 

تثير التفرق��ة بين الم�سلم�ني و�أن ال�شيعة 

ي�سبون ال�صحاب��ة، وقد جاءوا في بع�ض 

حملاته��م بجم��ل و�أركبوا علي��ه امر�أة 

ومعها م��ن �سم��ى نف�سه طلح��ة و�آخر 

الزب�ري، وقالوا: »نقات��ل �أ�صحاب علي 

، وبع��د �أن تم�سك 
)18(

ب��ن �أبي طال��ب«

ال�شيع��ة في �شعائرهم �صار غ�ري ال�شيعة 

من البغ��اددة، يقلدون �شعائ��ر ال�شيعة، 

ف�ص��اروا يحتفلون في ي��وم 26 من ذي 

الحجة بدخول النب��ي �صلوات الله عليه 

و�آله الغ��ار، وجعلوا ي��وم 18 من محرم 

الح��رام ي��وم حزن وح��داد عل��ى مقتل 

.
)19(

م�صعب بن الزبير

18ـ الكامل في التاريخ8: 632، و�صراع الحريات 

في زمن ال�شيخ المفيد: 18.

19ـ الكامل في التاريخ9: 155.

فتن مظلمة

بع��د �أن حك��م البويه��ون وغيرهم 

م��ن ال�شيعة ممالك م�ستقل��ة با�سم الدولة 

العبا�سي��ة عم��ت الف�تن ال�شع��واء، التي 

راح �ضحية احده منها: �سبعة ع�شر �ألف 

محروقً��ا في الن��ار غير الم�ساج��د والدور 

الخو���ض  نري��د  ولا   ،
)20(

والدكاك�ني

في تفا�صيله��ا جميعا لأنه��ا لي�ست من 

مو�ضعن��ا، فقط �سنورد الف�تن التي كان 

هدف مثيريها منع ال�شعائر الح�سينية.

�سنة 353

�أقام��ت ال�شيع��ة في بغ��داد �شعائ��ر 

الإم��ام الح�سين �صلوات الله عليه في يوم 

عا�شوراء حتى ال�ضحى، ثم هجم عليهم 

)العام��ة(، »فوقع��ت فتن��ة عظيم��ة بن 

20ـ المنتظم في تاريخ الأمم والملوك14: 215.

ال�سنّة والراف�ضة، وجرح جماعة ونهب 

.
)21(

النا�س«

�سنة 354

�أقيم��ت في بغ��داد �أي��ام عا�ش��وراء 

ال�شعائ��ر لكن ث��ارت الثائ��رة وهجموا 

على م�سجد براثا كم��ا يقول ابن كثير: 

»الذي هو ع���ش الرواف�ض وقتلوا بع�ض 

.
)22(

من كان فيه من القومة«

�سنة 362

لم تُقَ��مْ ال�شعائ��ر في بغ��داد ب�سبب 

منع �سبكتك�ني الحاجب حيث كان عز 

.
)23(

الدولة بختيار بن بويه بوا�سط

�سنة 363 

قال ابن كثير: »في عا�شوراء عملت 

البدع��ة ال�شنع��اء على ع��ادة الرواف�ض، 

ووقع��ت فتنة عظيم��ة ببغداد ب�ني �أهل 

ال�سن��ة والراف�ض��ة، وكلا الفريقين قليل 

عقل �أو عديمه، بعيد عن ال�سداد، وذلك 

�أن جماع��ة من �أهل ال�سن��ة �أركبوا امر�أة 

و�سموه��ا عائ�ش��ة، وت�سم��ى بع�ضه��م 

بطلحة، وبع�ضهم بالزبير، وقالوا: نقاتل 

�أ�صح��اب علي، فقت��ل ب�سبب ذلك من 

الفريقين خلق كثير، وعاث العيارون في 

.
)24(

البلد ف�سادًا، ونهبت الأموال«

�سنة 366

�أعل��ن الخليفة الفاطم��ي �أبو من�صور 

ن��زار العزيز ب��الله ال�شعائ��ر الح�سينة في 

الم�صري��ة ودام��ت حت��ى زوال  الدي��ار 

دولتهم، ق��ال الأتابك��ي: »وفيها عمل 

21ـ تاريخ الإ�لاسم26: 13.

22ـ البداية والنهاية11: 288.

23ـ النج��وم الزاه��رة في ملوك م��صر والقاهرة4: 

 .65

24ـ البداية والنهاية11: 312.
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في الديار الم�صري��ة الم�أتم في يوم عا�شوراء 

عل��ى ح�سين بن علي ر�ض��ي الله عنهما 

وه��و �أول م��ا �صن��ع ذلك بدي��ار م�صر 

فدامت ه��ذه ال�سنة القبيحة �سنين �إلى �أن 

.
)25(

انقر�ضت دولتهم«

�سنة 367

من��ع ع�ضد الدول��ة �إقام��ة ال�شعائر، 

ب��ل وحتى تذك�ري النا���س بالم�صائب �أو 

المناق��ب في الطرقات خوف��اً من وقوع 

الفتنة، قال ابن الج��وزي: »دخل ع�ضد 

الدولة �إلى بغ��داد، وقد هلك �أهلها قتلًا 

وحرقً��ا وجوعً��ا للف�تن الت��ي ات�صلت 

فيه��ا ب�ني ال�شيع��ة وال�سنة، فق��ال: �آفة 

ه�ؤلاء الق�صا�ص يغ��رون بع�ضهم ببع�ض 

ويحر�ضونه��م عل��ى �سف��ك دمائه��م، 

و�أخذ �أموالهم، فنادى في البلد لا يق�ص 

�أح��د في جامع ولا طري��ق، ولا يتو�سل 

متو�س��ل ب�أحد من �أ�صح��اب ر�سول الله 

�صلَّى الله عليه و�سلَّم ومن �أحب التو�سل 

ق��ر�أ الق��ر�آن، فم��ن خال��ف فق��د �أباح 

.
)26(

دمه«

�سنة 375

قام��ت حرب ب�ني ال�سن��ة وال�شيعة 

�إقام��ة ال�شعائ��ر وركب��ت امر�أة  ح��ول 

.
)27(

الجمل كما حدث في �سنة 363

�سنة 382 

منع��ت ال�شعائر ب�أمر م��ن الوزير �أبو 

.
)28(

الح�سن علي بن محمد الكوكبي

25ـ النج��وم الزاه��رة في ملوك م��صر والقاهرة4: 

.126

26ـ المنتظم في تاريخ الأمم والملوك14: 254.

27ـ �صراع الحرية في ع�صر المفيد: 22.

28ـ البداية والنهاية11: 355.

الأح��زان، وكان �سببه��ا �أن �أهل الكرخ 

وكانوا �شيعة مروا بباب ال�شعير فقاتلهم 

�أهله و�صل القت��ال �إلى القلائين، ف�أر�سل 

الوزير فخر الملك ال�سيد المرت�ضى طاب 

ث��راه ف�أم��ر ال�شيع��ة »�أن لا يعلق��وا في 

.
)31(

عا�شوراء م�سوحا ولا يقيموا نوحا«

�سنة 421

ق��ال اب��ن كث�ري: »وفيه��ا عمل��ت 

ال�شنع��اء، وحادثتهم  الراف�ض��ة بدعتهم 

ال�صلع��اء في ي��وم عا�شوراء، م��ن تعليق 

والنوح  الأ�س��واق،  وتغلي��ق  الم�س��وح، 

والبكاء في الأزقة، ف�أقبل �أهل ال�سنة �إليهم 

في الحديد فاقتتلوا قتالًا �شديدًا، فقتل من 

الفريقين طوائ��ف كثيرة، وجرت بينهم 

، وقد حاول 
)32(

فتن و��شرور م�ستطيرة«

ال�سيد المرت�ضى ر�ض��وان الله عليه �إنزال 

علامات الح��داد المعلقة عل��ى الجدران 

لكن لم ي��رد ما فعله ال�سي��د غائلة �أعداء 

ال�شعائ��ر ف���إن الأم��ر عنده��م �أكبر من 

قما�ش ا�سود معل��ق، وقد و�ضع من يمنع 

.
)33(

القتال بين الدقاقين والقلائين

 �سنة 441

لك��ن  ال�شعائ��ر  بمن��ع  الأم��ر  ج��اء 

ال�شيع��ة لم  يمتثل��وا ف�شنت ح��رب كان 

نتيجته��ا »م��ا زاد على الحد م��ن القتل 

�أه��ل  »بن��ى  وق��د   ،
)34(

والجراح��ات«

الك��رخ �سورًا على الك��رخ، وبنى �أهل 

.
)35(

ال�سنة �سورًا على �سوق القلائين«

31ـ المنتظم في تاريخ الأمم والملوك15: 111. 

32ـ البداية والنهاية12: 35.

33ـ المنتظم في تاريخ الأمم والملوك15: 204.

34ـ تاريخ الإ�لاسم30: 5.

35ـ البداية والنهاية12: 74.

�سنة 389

فيه��ا من��ع �سن��ة بغ��داد ال�شيعة من 

الاحتف��ال بعي��د الغدير بحج��ة �أنه يوم 

ح�صار النبي �صل��وات الله عليه و�آله في 

الغ��ار، و�أقام��وا الم�أتم عل��ى م�صعب بن 

الزب�ري، قال اب��ن كثير: »ف�إن ه��ذا ]�أي 

المك��وث في الغ��ار[ �إنم��ا كان في �أوائل 

ربي��ع الأول م��ن �أول �سن��ي الهج��رة، 

ف�إنهم��ا �أقاما فيه ثلاثا، وحين خرجا منه 

ق�ص��دا المدينة فدخلاها بع��د ثمانية �أيام 

�أو نحوه��ا، وكان دخولهم��ا المدينة في 

اليوم الثاني ع��شر من ربيع الأول، وهذا 

�أمر معلوم مقرر محرر، ولما كانت ال�شيعة 

ي�صنعون في يوم عا�شوراء م�أتماً يظهرون 

فيه الحزن على الح�سين بن علي، قابلتهم 

طائفة �أخرى من جهلة �أهل ال�سنة فادعوا 

�أن في الي��وم الثاني ع��شر من المحرم قتل 

م�صع��ب بن الزبير، فعمل��وا له م�أتما كما 

تعمل ال�شيعة للح�سين، وزاروا قبره كما 

.
)29(

زاروا قبر الح�سين«

�سنة 393

فيه��ا من��ع عمي��د الجيو���ش الوزير 

الح�س��ن ب��ن �أب��ي جعف��ر �أ�ست��اذ هرمز 

ال�شعائر الح�سينية وما يقام على م�صعب 

.
)30(

بن الزبير

�سنة 406

وقع��ت فتنة بين ال�سن��ة وال�شيعة في 

بغ��داد ب�سب��ب اقامة ال�شعائ��ر الح�سينة، 

وكان��ت ي��وم الثلاث��اء غرة �شه��ر محرم 

29ـ البداية والنهاية11: 373.

30ـ البداية والنهاية11: 381.
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�سنة 442

ق��ام القت��ال ب�سب��ب من��ع ال�شعائ��ر 

.
)36(

وراحت �ضحيته نا�س كثر

�سنة 443

كانت ه��ذه الفتن��ة في �شه��ر �صفر 

وهي �أمت��داد لفتنة �سنة 441، حيث �إن 

�أهل الكرخ كتب��وا بالذهب على ابراج 

�صنعوه��ا )محم��د وعل��ي خ�ري الب�شر( 

فادعى ال�سنة �أن المكتوب  »محمد وعلي 

خير الب��شر فمن ر�ضي فق��د �شكر ومن 

�أبا فقد كفر وانكر �أه��ل الكرخ الزيادة 

وقال��وا ما تجاوزن��ا ما جرت ب��ه عادتنا 

فيما نكتبه على م�ساجدنا ف�أر�سل الخليفة 

القائ��م ب�أمر الله �أبا تم��ام نقيب العبا�سيين 

ونقيب العلويين وهو عدنان بن الر�ضي 

لك�شف الح��ال و�إنهائه فكتب��ا بت�صديق 

ق��ول الكرخي�ني ف�أم��ر حينئ��ذ الخليفة 

ونواب الرحيم بك��ف القتال فلم يقبلوا 

وانتدب ابن المذهب القا�ضي والزهيري 

وغيرهما م��ن الحنابل��ة �أ�صح��اب عبد 

ال�صمد ]�أن[ يحمل العامة على الإغراق 

في الفتن��ة ف�أم�سك ن��واب الملك الرحيم 

ع��ن كفهم غيظ��ا م��ن رئي���س الر�ؤ�ساء 

لميله �إلى الحنابلة ومن��ع ه�ؤلاء ال�سنية من 

حمل الماء من دجل��ة �إلى الكرخ، وكان 

نهر عي�سى ق��د انفتح بثق��ه فعظم الأمر 

عليهم وانتدب جماع��ة منهم وق�صدوا 

دجلة وحملوا الماء وجعلوه في الظروف 

و�صبوا عليه ماء الورد ونادوا الماء لل�سبيل 

ف�أغ��روا بهم ال�سنية«، وقد تنازل ال�شيعة 

ومحوا »خير الب�شر وكتبوا عليهما ال�لاسم 

36ـ تاري��خ النياح��ة عل��ى الإم��ام ال�شهي��د علي��ه 

ال�لاسم2: 19.

فقال��ت ال�سني��ة لا نر�ض��ى �إلا �أن يقل��ع 

الآج��ر ال��ذي عليه محمد وعل��ي و�أن لا 

ي�ؤذن حي على خير العمل« لكن ال�شيعة 

لم يذعنوا فا�ستمر القتال حتى الثالث من 

ربي��ع الأول، وقتل رجل عبا�سي فطافوا 

بجثته في جميع محال ال�سنة ودعوا النا�س 

للث���أر، وبعد دفنه هجم��وا على ال�ضريح 

الكاظم��ي »ونهب��وا م��ا في الم�شهد من 

قنادي��ل ومحاريب ذه��ب وف�ضة و�ستور 

وغير ذل��ك ونهبوا ما في الترب والدور 

و�أدركه��م الليل فع��ادوا، فلما كان الغد 

ك�ثر الجمع فق�ص��دوا الم�شه��د و�أحرقوا 

جميع ال�رتب والأراج واحترق �ضريح 

مو�س��ى و�ضريح ابن ابن��ه محمد بن علي 

والجوار والقبتان ال�س��اج اللتان عليهما 

واحترق م��ا يقابلهم��ا ويجاورهما من 

قبور ملوك بني بويه معن الدولة وجلال 

الدولة من قبور ال��وزراء والر�ؤ�ساء وقبر 

جعفر بن �أبي جعفر المن�صور وقبر الأمين 

محمد ب��ن الر�شيد وقبر �أمه زبيدة وجرى 

م��ن الأمر الفظي��ع ما لم يج��ر في الدنيا 

مثل��ه، فلمّ��ا كان الغ��د خام���س ال�شهر 

ع��ادوا وحفروا ق�رب مو�سى ب��ن جعفر 

ومحمد ب��ن عل��ي لينقلوهم��ا �إلى مقبرة 

�أحمد بن حنبل فحال الهدم بينهم وبين 

معرف��ة القبر فجاء الحفر �إلى جانبه«  وقد 

منعهم �أبو تمام نقيبب العبا�سيين ومن معه 

بعد �أن �سمعوا ما عزموا عليه، »وق�صدوا 

�أهل الك��رخ �إلى خان الفقه��اء الحنفيين 

فنهبوه وقتل��وا مدر�س الحنفي��ة �أبا �سعد 

ال�سرخ�سي و�أحرقوا الخان ودور الفقهاء 

وتعدت الفتنة �إلى الجانب ال�شرقي فاقتتل 

�أهل باب الط��اق و�سوق بج والأ�ساكفة 

وغيرهم، ولما انتهى خبر �إحراق الم�شهد 

�إلى ن��ور الدول��ة دبي�س ب��ن مزيد عظم 

علي��ه، وا�شتدّ وبل��غ من��ه كل مبلغ لأنه 

و�أهل بيته و�سائر �أعماله من النيل وتلك 

الولاي��ة كلهم �شيع��ة فقطعت في �أعماله 

.
)37(

خطبة الإمام القائم ب�أمر الله«

في الع�صر ال�سلجوقي

دخل ال�لاسجقة بغ��داد �سنة 447، 

وفي �سن��ة 448 عادت مظلومية ال�شيعة 

�إلى الع��صر الأم��وي والعبا�س��ي الأول، 

حيث منعوا م��ن الآذان بحي على خير 

العم��ل و�ص��ار في م�ساجده��م ين��ادى 

بال�ص�لاة خير م��ن النوم، و�أزي��ل �شعار 

محمد وعلي خ�ري الب�شر، و�صار مداحوا 

ال�سنة يطوف��ون بالك��رخ، ونهب بيت 

واُح��رق كر�س��ي 
 )38(

ال�شي��خ الطو�س��ي

الدر�س ومكتبته حتى هاجر ر�ضوان الله 

.
)39(

عليه من بغداد

�سنة 517

ع��اد الم�ستر�ش��د العبا�س��ي �إلى بغداد 

منت�صًرا عل��ى دبي�س بن �صدق��ة، ف�أعلن 

البغاددة من غير ال�شيعة الفرح وال�سرور، 

وكان دخول��ه بغداد يوم عا�شوراء وكان 

ال�شيع��ة يقيم��ون �شعائره��م، فغ�ض��ب 

غيره��م عليه��م و�أغ��اروا عل��ى الم�شهد 

.
)40(

الكاظمي فنهبوه

نكتف��ي به��ذا الق��در، و�سنكم��ل ـ 

�إن �ش��اء الله ـ فهر�سة �أه��م حوادث منع 

ال�شعائ��ر الح�سيني��ة م��ن ما بع��د الدولة 

ال�سلجوقية وحتى الدولة البعثية. 

37ـ الكامل في التاريخ9: 575.

38ـ المنتظم في تاريخ الأمم والملوك16: 8.

39ـ ق��د تكلمن��ا ع��ن جرائ��م ال�لاسجق��ة في مجلة 

النجف الأ�شرف عدد  138 و139.

40ـ تاري��خ النياح��ة عل��ى الإم��ام ال�شهي��د علي��ه 

ال�لاسم2: 19.
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قواعد الع�شق الأربعون

 بقلم: عدنان اليا�سري

�إليف �شافاق

الم�ؤلف

�إليف �شاف��اق: مواليد 1971 في 

�سترا�سب��ورغ , �شرقي فرن�سا, هي روائية 

تركية تكتب باللغتين التركية والإنجليزية 

واهتم��ت  ال�سيا�سي��ة  العل��وم  در�س��ت 

بدرا�س��ات حول الم��ر�أة ، وقد ا�شتهرت 

بت�أليفه��ا رواية قواع��د الع�شق الأربعون 

�سنة 2010. 

وق��د ترجمت �أعماله��ا �إلى �أكثر من 

42 لغة وامتد ن�شاطها الأدبي �إلى حوالي 

22 كتابًا.

في  المحكم��ة  عليه��ا  حكم��ت 

ا�سطنب��ول بال�سج��ن لاتهامه��ا بمع��اداة 

القومية التركية ولف�ضحها لمجازر العهد 

العثماني بح��ق ال�شع��وب, ا�شتهر عنها 

القول ب�أن: المر�أة دائماً زوجة �أحدهم �أو 

�أم �أحدهم �أو �أخ��ت �أحدهم، و�أنا �أريد 

�أن �أكون �أنا.

قواعد الع�شق الأربعون

رواية للروائي��ة التركية �إليف �شافاق 

تقع الرواية في خم�سة ف�صول: الأر�ض: 

 الأ�شياء التي تكون �صلبة مت�شربة و�ساكنة,

الم��اء: الأ�شي��اء ال�سائلة تتغ�ري ولا يمكن 

التنب���ؤ بها, الريح: الأ�شي��اء التي تتحرك 

تتط��ور وتتحدى, الن��ار: الأ�شي��اء التي 

تدمر وتتحطم, العدم: الأ�شياء الموجودة 

من خلال غيابها.

الع�ش��ق  قواع��د  رواي��ة  �ص��درت 

الأربع��ون والت��ي تك�ش��ف ع��ن �أ�سرار 

العقيدة ال�صوفية في الولايات المتحدة في 

�شب��اط 2010 وفي المملكة المتحدة في 

حزي��ران 2010 وبيع��ت 550.000 

�آل��ف ن�سخ��ة منه��ا، وله��ذا �أ�صبحت 

الرواية الأكثر مبيعًا في تركيا. 

الرواية 

خليط من 

الفل�سفة 

والت�صوف والإيمان 

والعاطفة 
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من خلال قراءت��ك للرواية �ستخرج 

ب�أربع�ني قاعدة للحب فه��ي خليط من 

الفل�سفة والت�ص��وف والإيمان والعاطفة 

والحي��اة اليومية في �أدق تفا�صيلها لذلك 

هي تدخل في زوايا القلب والروح.

مو�وضع الراوية:

ي��دور مو�ضوع الرواي��ة بين ق�صتين 

لكل ق�ص��ة زمانه��ا ومكانه��ا »زمانان 

غ�ري متعاقبان,ومكان��ان متباعدان« �أما 

المكانان فت��دور �أح��داث الأولى بمدينة 

وت��دور  الأمريكي��ة,  »ما�سا�شو�ست���س 

�أح��داث الثانية ب�ني  �سمرقن��د وبغداد 

�إلى مدين��ة قوني��ه التركية، و�أم��ا الزمان 

فه��ي ما بين القرن الح��ادي والع�شرون ـ 

2008 والق��رن الثالث ع�شر ـ1244, 

فالرواية ت�س�ري بزمنين مختلفين متباعدين 

و�شخ�صي��ات مختلفة لكنه��ا تحمل نف�س 

ال��روح ونف���س الفل�سف��ة, ولك��ن لماذا 

اختارت هذين القرنين بالذات؟

قيل في جوابه: �إن هذين القرنين كانا 

ع�صر �صراع��ات دينية وطائفية و�ساد فيه 

�سوء التفاهم الثق��افي والإح�سا�س العام 

بعدم الأمان والخ��وف من الآخر، وفي 

هذه الأوقات تك��ون الحاجة �إلى الحب 

هي جوهر الحياة وهدفها ال�سامي.

في كتابة هذه ال�سطور قُدمت الق�صة 

الثاني��ة عل��ى الأولى بح�س��ب الفا�ص��ل 

الزمن��ي بينهما »عك�س كاتب��ة الرواية« 

ولأن الق�ص��ة الأولى هي بالأ�صل مترتبة 

عل��ى الثاني فله��ذا قدم��ت الثانية والتي 

تعت�رب المادة الخام للأولى.. لذلك وجب 

تنبيه القارئ الكريم.

الق�صة الثانية:

تحكي ع��ن �شم�س الدي��ن التبريزي 

م�ؤ�س���س »قواع��د الع�ش��ق الأربع��ون« 

الذي ا�ستط��اع �أن يغير �شخ�صية �صوفية 

كب�رية كجلال الدي��ن الروم��ي لي�صبح 

�شاعراً.

ففي ع��ام 1244 مي�لادي، التقى 

الرومي ب�شم���س الدروي�ش الجوال وقد 

غ�ري لقا�ؤهما هذا حي��اة الرومي وقلبها 

ر�أ�سً��ا عل��ى عق��ب, وبع��د ه��ذا اللقاء  

تح��ول الروم��ي م��ن رجل دي��ن عادي 

�إلى �شاع��ر يجي���ش بالعاطف��ة، و�صوفي 

ملتزم وداعي��ة �إلى الحب، فابتدع رق�صة 

الدراوي���ش، وتح��رر من جمي��ع القيود 

والقواعد التقليدي��ة, كان لقاء التبريزي 

بالرومي في »قوني��ة« التركية ولقد كان 

لقائهما في ع��صر �سادته روح التع�صب 

والنزاع��ات الديني��ة وفي ذل��ك الع�صر، 

دعا �شم���س التبريزي �إلى روحانية عالمية 

�شامة، م�شرع��اً �أبوابه �أم��ام جميع الب�شر 

من مختلف الم�شارب والخلفيات, وبدلًا 

من �أن يدعو �إلى الجهاد الخارجي، الذي 
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يع��رف »بالحرب عل��ى الكفار«، الذي 

دع��ا �إليه الكثيرون في ذلك الزمان، دعا 

تلمي��ذه الروم��ي �إلى الجه��اد الداخلي، 

وتمثل هدف��ه في جهاد »الأن��ا« وجهاد 

»النف���س« وقهره��ا في نهاي��ة الأم��ر, 

وبعد م�ضي ثلاث �سنوات على لقائهما 

انف�ص�لا على نحو غير مع��روف، وفقًا 

للتقاليد ال�صوفية، ف���إن �شم�س التبريزي 

اختف��ى بظروف غام�ضة, وقال بع�ضهم 

�أن��ه قت��ل على ي��د تلاميذ ج�لال الدين 

علاق��ة  م��ن  غيرته��م  الرومي ب�سب��ب 

التبري��زي مع الروم��ي, وق��ال �آخرون 

�أن �شم���س  الأدل��ة  �إلى بع���ض  ا�ستن��ادًا 

التبري��زي غ��ادر مدين��ة قوني��ة وت��وفي 

في خوي حيث دفن، وله �ضريح هناك.

 وكيف ما كان, فق��د بث التبريزي 

في روح الروم��ي نف�سً��ا فل�سفيًا جديدًا 

ليتح��ول الخطيب ورجل الدي��ن الفقيه 

�إلى داعي��ة �إلى الحب وداعي��ة �إلى وحدة 

الأدي��ان وتف�ضي��ل الع�ش��ق الإلهي على 

غيره من مظاه��ر الحياة، وتحول الرومي 

�إلى المحب��ة  �إلى �شاع��ر عاطف��ي يدع��و 

ويرق�ص رق�ص��ة الدراوي�ش، لكن هذا لم 

يلق القبول من الكثير من النا�س.

الق�صة الأولى:

وبعد مرور 800 ع��ام ت�أتي الق�صة 

الثاني��ة الم�ستم��دة م��ن ق�ص��ة التبري��زي 

والروم��ي, و ه��ذه الق�ص��ة ه��ي ما بين 

»�إي�لا اليهودية و زاهارا الم�سيحي حيث 

كانت �إيلا تعمل كناقدة في وكالة �أدبية، 

وكان��ت مهمته��ا الأولى هي نقد كتاب 

»الكفر الحلو« وهن��ا يلعب القدر دوره 

ومنها تنطلق الأحداث الجديدة في حياة 

�إي,لا ففي رواي��ة )الكفر الحلو( تتواجد 

نف���س قواع��د الع�ش��ق التبريزي��ة، وبعد 

�أن �أتمت »�إي�لا« لرواية كت��اب »الكفر 

الحلو« ،انقلبت �أفكارها و�أخذ بمراجعة 

حياتها الأ�سرية ورتابتها وتغيرت حياتها 

و�أث��رت فيها فل�سفة التبريزي ت�أثيًرا كبيًرا 

فهج��رت كل �ش��يء والتحق��ت بم�ؤلف 

الرواية الجديدة »زاهارا« بعد �أن تعرفت 

علي��ه عن طريق الأيمي��ل بعد �أن وجدت 

�صفاء هذا الم�ؤلف ونقائه وت�شبهه ب�سلفه 

التبريزي الإ�شكالي المثير للعوا�صف �أينما 

ح��ل وارتحل, فتحولت من مج��رد امر�أة 

عادية راك��دة �إلى عا�شقة مجنونة ت�ضحي 

بكل �شيء في �سبيل الحب. 

و�أ�سل��م بع��د ذلك  زاه��ارا و�أ�صبح 

ي�سم��ى »عزي��ز« و�أخ��ذ ي�ض��ع ق�لادة 

تذك��ره  ك��ي  �ص��دره  عل��ى  ال�شم���س 

»ب�شم�س التبريزي«، لكن الموت داهمه 

بع��د ذل��ك و�أ�صيب ب�سرط��ان الجلد ثم 

مات في قونية ودفن بجوار قبر الرومي.

في رواي��ة قواعد الع�ش��ق الأربعون 

كانت ال�شخ�صي��ة الرئي�سة المعا�صرة هي 

»�إيلا روبن �شتاي��ن« اليهودية الأربعينية 

غ�ري ال�سعيدة في زواجها،تتملكها ق�صة 

بحث �شم�س التبريزي عن جلال الدين 

الرومي، وكيف حول الدروي�ش �شم�س 

التبري��زي الفقي��ه الروم��ي �إلى �ص��وفي 

و�شاعر عاطفي وداعية حب ف�أ�صبحت 

»�إيلا« �شغوفة ب�أفكار التبريزي الفل�سفية 

والتي ت�ؤكد على توحيد النا�س و�أديانهم 

والت�أكي��د على الحب المتواجد في قلوب 

الب��شر، وربط��ت �إي�لا حياته��ا بق�ص��ة 

ه��ذه الرواية ف�أحب��ت فل�سفتها و�أحبت 

كاتبها »زاهارا«، الذي فتح �أمام عينيها 

�أبوب��اً كان��ت مو�ص��دة و�أطلقت �سراح 

م�شاعرها تجاه حب الله ومخلوقاته.
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كذلك مختلف�ني اختلاف الليل والنهار, 

وكان �أ�سلوب حياتهما مختلفًا �إلى درجة 

ا�ستحال��ة �أن يتحم��ل �أحدهم��ا وجود 

الآخ��ر, لكن ذل��ك حدث فع�لاً, وقد 

حدث ذلك ب�سرعة, ب�سرعة كبيرة لم يتح 

لإيلا فيه لتدرك حقيقة ما يجري, ولكي 

تحذر من الحب.

ده��م الحب �إيلا بغتة وبعنف كما لو 

�أن �أح��دًا �ألقى حجرًا م��ن مكان ما في 

بركة حياتها ال�ساكنة.

بع�ض من قواعد الع�شق:

�إن ع�ش��اق الله لا ينف��ذ �صبره��م  ـ 

مطلق��اً، لأنهم يعرفون �أن��ه لكي ي�صبح 

الهلال بدراً، فهو يحتاج �إلى وقت.

ـ تب��د�أ بالطريقة التي ن��رى فيها الله 

ما ه��ي �إلا انعكا�س للطريق��ة التي نرى 

فيه��ا �أنف�سنا. ف�إذا لم يكن الله يجلب �إلى 

تق��ول �إي�لا: �أن التبري��زي لم يم��ت 

منذ 800 �سن��ة، �إنم��ا �شخ�صيته الجدلية 

تتك��رر في الع�صور كلها وها هو زاهارا 

الهولندي ال��ذي اعتنق الإ�س�لام يت�شبه 

بالتبريزي بحكمته وفل�سفته.

معالجات الرواية:

العلاقات  الرواية اخت�لاف  تعال��ج 

الإن�سانية بين الب�شر وقد حاول التبريزي 

والرومي  الم�سلمان كم��ا حاول زاهارا 

الم�سيحي �أولًا و�إي�لا اليهودية,�أن يعبروا 

الطريق الأ�سهل والأ�سلم للفكر الإن�ساني 

وهو »الحب«, فلي�س هناك لون محدد �أو 

جن�س محدد �أو قومية محددة �أو دين محدد 

�أو طائف��ة محددة بل هن��اك هدف واحد 

�سام هو التوحد مع الذات الإلهية وع�شق 

كل مخلوق موجود في هذا الكون، وقد 

كان �أحد الأه��داف ال�سامية هو توحيد 

العن��صر الب�شري واح�رتام الآخر ومحبته 

و�صولًا �إلى الكمال الإن�ساني. 

�إن النقط��ة الت��ي ت��دور حولها هذه 

الفل�سفة تقول �أن محبة الب�شر هي جزء من 

محب��ة الله وك�أن الدروي�ش الراق�ص الذي 

يدور ح��ول نقط��ة واح��دة... مجرات 

�سماوية ت��دور حول الثق��وب ال�سوداء 

والتي قد تبتلع كل �ش��يء لكنه يولد كل 

يوم نجم جديد.

وقي��ل: م��ن �أجم��ل ما عُ��رف عن 

هذه الفل�سفة ه��و �أن الإن�سان مجبر على 

الم�ساهم��ة في ع��زف مو�سيق��ى الكون 

لي�صب��ح هذا الك��ون �سيمفونية رائعة لا 

ن�شاز فيها.

اقتبا�سات من الرواية:

م��ع �أن �إي�لا كانت ق��د ركزت جل 

حياته��ا على زوجه��ا و�أطفاله��ا, فهي 

تفتقر �إلى �أ�سلوب الحي��اة التي ت�ساعدها 

على التغلب على م�شاق الحياة وحدها, 

فه��ي لي�س��ت من الن��وع ال��ذي يحب 

المجازف��ة, �إذ �أن تغيير ن��وع القهوة التي 

تحت�سيه��ا  كل ي��وم, يعت�رب جه��دًا كبيًرا 

بالن�سب��ة له��ا, لهذا الأ�سب��اب جميعًا لم 

ي�ستطع احد بمن فيهم �إيلا نف�سها,تف�سير 

حقيقة ما يج��ري عندما طلبت الطلاق 

في خري��ف ع��ام 2008 بع��د م�ض��ي 

ع�شرين �سنة على زواجها.

لك��ن هناك �سب��ب �آخر �إن��ه الحب.

لم يكون��ا يعي�ش��ان في المدين��ة نف�سه��ا, 

ولا حت��ى في الق��ارة ذاته��ا, ولم تك��ن 

تف�صلهم��ا �أمي��ال كثيرة فقط, ب��ل كانا 
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قراءة في كتاب

عقولن��ا �س��وى الخوف والملام��ة، فهذا 

يعني �أن ق��دراً كبيراً من الخوف والملامة 

يتدفق في نفو�سنا. �أما �إذا ر�أينا الله مفعماً 

بالمحبة والرحمة، ف�إننا نكون كذلك.

ـ يوج��د ن��وع واح��د م��ن القذارة 

والتي لا يمكن تطهيرها بالماء النقي وهي 

قذارة الكراهية والتع�صب.

ـ لا يعني ال�صبر �أن تتحمل الم�صاعب 

�سلباً، بل يعني �أن تكون بعيد النظر بحيث 

تثق بالنتيجة النهائية التي �ستتمخ�ض عن 

�أي عملية, ماذا يعني ال�صبر؟ �إنه يعني �أن 

تنظر �إلى ال�شوكة وترى الوردة، �أن تنظر 

�إلى اللي��ل وترى الفج��ر, �أما نفاد ال�صبر 

فيعن��ي �أن تكون ق�صير النظر ولا تتمكن 

من ر�ؤية النتيجة.

ـ �إن ال�شريعة كال�شمعة، توفر لنا نوراً 

لا يق��در بثمن. لك��ن يج��ب �ألا نن�سى 

�أن ال�شمع��ة ت�ساعدنا عل��ى الانتقال من 

مكان �إلى �آخر في الظلام، و�إذا ن�سينا �إلى 

�أين نحن ذاهبون، وركزنا على ال�شمعة، 

فما النفع من ذلك؟

ـ مهما ح��دث في حياتك , ومهما 

بدت الأ�شياء مزعجة, فلا تدخل ربوع 

الي�أ�س. وحت��ى لو ظلت جميع الأبواب 

مو�صدة, ف���إن الله �سيفتح دربً��ا جديدًا 

لك.

ـ  اخ�رت الح��بّ، الح��بّ! فمن دون 

حياة الحب العذبة تم�سي الحياة عبئًا ثقيًال 

كما ترى.

ـ م��ن ال�سه��ل �أن تحب �إله��اً يت�صف 

لك��ن  والع�صم��ة.  والنق��اء  بالكم��ال، 

الأ�صع��ب م��ن ذلك �أن تح��ب �إخوانك 

الب�شر بكل نقائ�صه��م وعيوبهم. تذكّر، 

�أن الم��رء لا يع��رف �إلا ما ه��و قادر على 

�أن يح��ب. فلا حكمة م��ن دون حب. 

وم��ا لم نتعلم كيف نحب خلق الله، فلن 

ن�ستطي��ع �أن نحب حق��اً ولن نعرف الله 

حقاً.

ـ يوج��د معلمون مزيف��ون و�أ�ساتذة 

مزيف��ون في ه��ذا العالم �أكثر ع��دداً من 

النج��وم في الك��ون المرئي. ف�لا تخلط 

بين الأ�شخا���ص الأنانيين الذين يعملون 

بداف��ع ال�سلطة وبين المعلمين الحقيقيين. 

يوج��ه  لا  ال�ص��ادق  الروح��ي  فالمعل��م 

انتباهك �إلي��ه ولا يتوقع طاع��ة مطلقة، 

�أو �إعجابً��ا تامًا منك، بل ي�ساعدك على 

�أن تقدر نف�س��ك الداخلية وتحترمها. �إن 

المعلم�ني الحقيقي�ني �شفاف��ون كالبلور، 

يعبر نور الله من خلالهم.

قيل في الرواية:

قي��ل: �إن قواع��د الع�ش��ق الأربعون 

تحدثت ع��ن الح��ب وجوه��ره وماهية 

الع�شق، التي م��ا �إن نقر�أها حتى نعرف 

لم��اذا بيعت منه��ا ملاي�ني الن�سخ حول 

الع��الم، كي��ف لا وهي ت�أخ��ذك لتحلق 

بك في �سم��وات بعيدة في جو روحاني 

ين���أى كثيًرا ع��ن الماديات الت��ي ينغم�س 

بها الع��الم، رواية ما �أحوجنا �إلى قراءتها 

اليوم.
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بانوراما

لم يكن الراحل محمد �سليمان الأحمد 

والمع��روف بب��دوي الجبل مج��رد �شاعر يطل 

علينا من خلال �شعره ونثره، بل كان الإن�سان 

الواقعي الذي يعي�ش هموم �أمته ويتطلع �إلى 

المعاناة والم�أ�ساة ويلقي ق�صائده الحما�سية 

دفاع��اً عنه��ا، ولم يك��ن �شع��ره عب��ارة عن 

�أح�الم وح�ضور �أمام الجماه�ير لت�صفق له، 

ب��ل كان ل�سان حال الأمة و�صوتها المدوي في 

عرو�ش المحتل�ني، ر�سم جل ق�صائده بروحه 

وعم��ق م�شاع��ره الجيا�ش��ة، لذلك كان لها الأث��ر الأكبر في نفو���س النا�س، لقد 

غر���س �أ�سمى مع��اني الحياة نحو الأه��داف ال�صادقة والم�شاع��ر الناب�ضة، لقد 

�سج��ل ح�ضوراً فعالاً وت�أثرت به الأجيال في �سوري��ا والعراق ولبنان وم�صر، ف�إذا 

ذكرت��ه في محفل من محافل �أهل الأر�ض ذكر بالإكب��ار والإجلال والاحترام وتبو�أ 

مكان��اً م�شهوداً في �سجل الخالدي��ن المبدعين، لقد عا�ش ط��وال حياته مثابراً 

ومجاه��داً لا يكل ولا يمل، ودف��ع من خلال مواقفه الوطنية ثمن��اً غالياً، ف�أودع 

ف�رتة في �سجون الاحت�الل الفرن�سي، ومرة تعر�ض للت�شري��د، كل ذلك من �أجل 

�أمته المحرومة التي تعر�ضت للتهمي�ش والإق�صاء والحرمان.

ثائر و�أديب 

ومجدد جعل 

من �شعره 

�صرخة 

في وجه 

الم�ستعمرين 

ودافع عن 

طائفته 

العلوية بروح 

�سورية عربية 

ووطنية...

ال�شاعر بدوي الجبل

 محمد �سليمان الأحمد

بقلم: �سليم الجبوري
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بانوراما

عن  لت�سمع  �صاغية  �أذناً  �أعرت  هل 

الذين  الوطن  ذاك��رة  في  بلادي  �أع�لام 

�ساهموا في بناء �أوطانهم وقدموا الغالي 

والنفي�س من �أجل �إحياء الفكر والتراث 

والمعا�صرة، قمم �شامخة في �سجل الذاكرة 

العربية ال�سورية.

من هو بـدوي الجبـل؟

محمد �سليمان الأحمد بن �أحمد بن 

ن�سبه  يعود  عبود  بن  �إبراهيم  بن  ح�سن 

ال�سنجاري،  مكزون  بن  الح�سن  �إلى 

ب�أم�سِّ  نحن  الذي  التاريخ  ون��سأل 

الحاجة �إليه لفهم هذا الان�سان الخالد من 

هو؟ ومن �أين جاء؟ وكيف عا�ش وتمرد 

على �أوجاعه و�آلامه؟ وكيف �صمد �أمام 

هذه التحديات الج�سيمة؟

الإن�سان،  محك  جوهر  هي  المعاناة 

تخلق منه ق�صة، وتجعله �أ�سطورة ترددها 

الأجيال، وتبحث في كوامن �شخ�صيته 

بع�ض  في  غام�ضة  ت��ك��ون  ربم��ا  ال��ت��ي 

�صورها  فهم  في  وع�سيرة  الأوق���ات، 

وجواهرها.

الجبل؛  يراه  كما  والأدي��ب  ال�شاعر 

ذاك الذي ي�سطر �أروع الأمثلة و�أ�سماها 

الان�سان  و�صياغة  والتفكير  الوعي  في 

وا�ضحة  مواقف  بلا  وال�شاعر  ال�صالح. 

بلاغية  �شعرية  ل�صور  �سارد  مجرد  يكون 

بديعة. ومع �أنه �سجل في ذاكرته �شواهد 

عديدة ل�شعراء ال�لاسطين والبلاط الذين 

والانتهازية  الو�صولية  الوحيد  همهم 

كذلك  �سجّل  فقد  ال�ضيقة،  والم�صالح 

الموت ولم  ل�شعراء �صعدوا على م�شانق 

لقد  �أمتهم.  وحقوق  لحقوقهم  يتنكروا 

عا�ش مت�أثراً بدعبل الخزاعي، والكميت، 

قوة  �شخ�صيته  في  وب��رزت  والمتنبي، 

الواثق  ال�شخ�ص  فكان  ال�صلبة،  الإرادة 

ذاته  بحد  الاع��ت��داد  وه��ذا  نف�سه  من 

الان�سان  �شخ�صية  في  مهماً  ع�صراً  يمثل 

الناجح.

المن�صات  له  و�شهدت  كثيراً  غ��رد 

�ساهم  ولقد  الم�ؤثرة،  حما�سته  العربية 

ال�شعر كما  م�ساهمات جليلة بعيدة عن 

�أنه عرف من خلال �شعره، ومن يت�صفح 

وتربوياً  �سيرته يجده وزيراً وكاتباً قديراً 

في  مت�أ�صل  ثقافي  بحراك  ويمتاز  فعالًا 

يهن  لم  �أيامه  �آخر  وحتى  �أدواره،  كافة 

الحياة  كانت  و�إن  يتعب  ولم  ينكل  ولم 

بالتحدي  الم�صائب  قاوم  �أنه  �إلا  �أنهكته 

وال�صمود، لذلك �صدرت حوله ع�شرات 

بدوره  تذكّر  التي  والدرا�سات  البحوث 

ينحني  اليوم  التاريخ  �إن  حياته.  و�أدوار 

لم�سيرته الو�ضاءة بكل فخر واعتزاز.

�سيذكرني بعد الفراق �أحبتي

ويبقى من المرء الأحاديث والذكرُ

ورود الربى بعد الربيع بعيدة

ويدنيك منها في قواريره العطرُ

بدوي الجبل  1978
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بانوراما

ويعد  الغ�سا�سنة،  �إلى  ن�سبه  ينتهي 

في  البارعين  من  ال�سنجاري  المكزون 

مختلفة،  علوماً  ويحمل  الأدبية  الثقافة 

ديوان  وله  البارزين،  ال�شعراء  من  وكان 

الأحمد،  �سليمان  ال�شيخ  حققه  �شعر 

والنخوة  والكرم  ال�سماحة  به  امتاز  مما 

عمق  ولديه  للجميع،  وحبه  والأريحية 

ال�ساحل  في  ومعانيها  الان�سانية  في 

جميلة  �إ�شراقة  ولادته  كانت  ال�سوري 

البحر  الطبيعة الخلابة في عرو�س  حيث 

مدينة اللاذقية وفي قرية تابعة لها ا�سمها 

والده  ا�ستب�شر  اللكام،  جبل  في  )ديفة( 

�أن  ب�شر  ال��ذي  الجديد  بمولوده  ال�شيخ 

وكان  جديد  من  ت�شرق  ب��د�أت  الحياة 

العام )1903( هرع �أهل القرية لمباركة 

عمت  وال��ذي  المبارك  بالمولود  ال�شيخ 

ا�ستقبله والده بكل  الب�شرى على عائلته 

روحه وعواطفه.

عا�ش الولد في رحاب والده ال�شيخ 

م�شهود  �أ��سرة  وفي  وكرمه  بعزه  ورب��اه 

والاجتماعي،  الديني  وثقلها  بعراقتها 

الإيم��ان  روح  وتغذى  وت��رع��رع  ن�ش�أ 

�أبرز  و�أجمل الحنان فقد كان والده من 

ع�صره  في  المجددين  والأدب��اء  العلماء 

مو�سوعة  ك��ان  وف��ك��راً،  و�أدب���اً  فقهاً 

في  ثقله  وله  الجوانب  متنوعة  معارف 

وكان  والاجتماعية  العلمية  الأو�ساط 

زعيماً للطائفة العلوية وع�ضوًا بارزًا في 

المجمع العلمي العربي بدم�شق، وكانت 

القامو�س  ت�سميه  الفكر  رج���الات 

�شبكة علاقات  يقيم  �أن  ا�ستطاع  الحي، 

ال�شرف  النجف  علماء  مع  اجتماعية 

فهي  والدته  و�أم��ا  ال�شريف،  والأزه��ر 

بن  �صقر  بنت  راجية  الجليلة  ال�سيدة 
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بانوراما

فكان  والدته  ورحيل  بولده  �أح�س  فقد 

معه  وتنقل  والح�ضر،  ال�سفر  في  يرافقه 

العلويين:  جبال  قرى  في  ذهب  حيث 

عناية  و�أولاه  ال�لاسطة.  كيمين،  ديفة، 

ووجد  الأول،  مدر�سه  و�أ�صبح  خا�صة 

�شيخاً  له  فخ�ص�ص  الموهوب  الطفل  فيه 

فن  و�أتقن  التينة،  عين  قرية  في  يعمله 

القر�آن  �سور  معظم  وا�ستظهر  التجويد، 

ود�أب  و�أحبها  ال�لاصة  وتعلم  الكريم 

انتقل  وعندما  الخم�سة،  ب�أوقاتها  عليها 

�شيخاً  لازم  ال�لاسطة  قرية  �إلى  وال��ده 

ومبادئ  ال�شعر  يلقنه  والده  وكان  �آخر 

النحو وال�صرف والبلاغة، وعندما وجد 

ال�شيخ  �إلى  �أر�سله  القابلية  فيه  ال�شيخ 

يون�س رم�ضان في الفقه فوا�صل درا�سته 

معه وكان يدخل يومياً �إلى المكتبة، وهي 

من المكتبات العامرة التي �أ�س�سها والده 

في�ستغرق فيها وقتاً طويلًا يحفظ ال�شعر 

بعدما يتذوقه.

الدرا�سة  من  طويلة  رحلة  وبعد 

الخا�صة، دخل في �سلك التعليم الر�سمي 

وقد  باللاذقية،  الغرير  مدر�سة  في 

قبل  ثقافته  يكوّن  �أن  البدوي  ا�ستطاع 

هذه  وفي  الر�سمية،  المدر�سة  يرى  �أن 

الخا�صة  المطالعات  المدر�سة واكب على 

الأدبية،  والمجلات  ال�صحف  وق��راءة 

النبوغ والعبقرية،  وظهرت عليه علائم 

الكتب،  �أمهات  بقراءة  نف�سه  وغ��ذّى 

ف�أقبل  الأدب،  كتب  �إلى  رحاله  و�شدّ 

ب�شغف على كتاب الأغاني للأ�صفهاني، 

وهام بدواوين ال�شريف الر�ضي والمتنبي 

و�أبي  العلاء  و�أبي  تمام  و�أبي  والبحتري 

ن�ؤا�س وعمر الخيام، وقر�أ كثيًرا من كتب 

اللغة كالخ�صائ�ص لابن جني وفقه اللغة 

و�صفت  ديفة  قرية  من  عجيب  ابراهيم 

بالمر�أة العربية الأ�صيلة التي حافظت على 

�إذ  ذكية جداً،  وكانت  و�آدابها  �أ�صالتها 

تنحدر من �لاسلة دينية �إلا �أن ولدها حرم 

من عطفها وحنانها حيث فارقت الحياة 

يتيماً  وعا�ش  عمره  من  الثانية  في  وهو 

�إلا �أن زوجة والده �أولته العناية الكاملة 

له كل  وتربيته وقدمت  برعايته  وقامت 

�سبل النجاح والتفوق، وكانت الم�ؤ�س�س 

والده  �أما  التليد،  لمجده  و�صانعة  لحياته 
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بانوراما

والجمهرة  لل�سيوطي  والمزهر  للثعالبي 

لابن دريد، كما لم يتوقف عن مراجعة 

و�ألفية  ل�سيبويه  والكتاب  اللبيب  مغني 

وحفظ  عقيل  اب��ن  و��شرح  مالك  اب��ن 

والإ�لاسمي  الجاهلي  ال�شعر  من  الكثير 

الكريم  ال��ق��ر�آن  ب�ني  ب��ال��ق��راءة  وجمع 

والإنجيل والتوراة، و�أحب نهج البلاغة 

المف�ضل و�أني�سه  وذاب فيه، وكان كتابه 

قابلياته  طور  وقد  الكثير،  منه  وحفظ 

وبيانه الأدبي.

حكاية لقبه )بدوي الجبل(

�أجمل  يكتب  عمره  مقتبل  كان في 

تتنا�سب  لا  وكانت  و�أروعها  الق�صائد 

�إلى  ق�صيدته  �أر�سل  وعندما  عمره،  مع 

يكن  ولم  الدم�شقية  باء  الألف  جريدة 

الأو���س��اط  في  الكافية  ال�شهرة  لديه 

العالم  هز   1922 ع��ام  وفي  الأدب��ي��ة، 

المنا�ضل  )ك��ورك(  مدينة  محافظ  موت 

�سجون  في  كولينز(  )مايكل  الايرلندي 

قومه  لبني  �لاصة  �سبك  وقد  الانكليز، 

ال�شاعر  فقر�أ  كنائ�سهم  في  يرتلوها  كي 

ال�لاصة و�صاغها �شعراً:

بلغت من العدى بالموت ما لم

تبلغه ال�سيوف المرهفاتُ

لقد وقفوا لديك وهم حيارى

فراعهم �سكونك والأناةُ

ر�أوك ته�ش في وجه المنايا

وحولك في الحياة الطيباتُ

ف�أكبرك العداة ورب حرٍ

تغنتّ في بطولته العداةُ

الرائعة  ق�صيدته  ن�شرت  وعندما 

�إلى  فذهب  الجبل  بدوي  با�سم  موقعة 

ي��سأل  العظمة(  )يو�سف  التحرير  رئي�س 

النا�س  ف�أجابه  الا�سم  تغيير  �سبب  عن 

تقر�أ ل�شعراء معروفين و�أنت ل�ست منهم 

�ضمن  ا�سمك  �أ�ضع  �أن  حاولت  و�أن��ا 

الا�سطورة والنا�س �أ�صبحت ت��سأل عنك 

ديباجتك  في  و�أنت  يعرفوك،  لا  لأنهم 

العقال  وتعتمر  العباءة  وتلب�س  بدوت 

ف�صمت،  الجبل،  ابن  و�أن��ت  المق�صب 

الم�ستعار  بالا�سم  ق�صائده  وت��وال��ت 

ال�شاعر خليل  ت��سأل هذا  النا�س  وبقيت 

�أقام  يوم  وذات  والزركلي،  بك  مردم 
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بانوراما

المجمع  و�أع�ضاء  ندوة  الجريدة  �صاحب 

العلمي العربي معرفاً ومنوهاً قائلًا: هذا 

�سليمان  محمد  هو  الذي  الجبل  بدوي 

به  �إعجابه  الجميع  و�أب���دى  الأح��م��د 

وب�شعره ومقالاته القيمة.

ح������ي������ات������ه ب����ي����ن ال���������ش����ع����ر 

وال�سيا�سة

ال�شعرية  ال��ب��دوي  حياة  ارتبطت 

زاخرة  كانت  والتي  ال�سيا�سية  بحياته 

والتحولات،  والمفاج�آت  بالتناق�ضات 

وكان �أول مزاولته للأعمال الاجتماعية 

بال�شخ�صيات  واح��ت��ك��اك��ه  ح��راك��ه 

من  كانت  الأولى  و�صداقته  الحاكمة 

بك  )ر�شيد  اللاذقية  مت�صرف  خ�لال 

طليع( وقد رافقه �إلى حامة وكان الو�سيط 

ي�ساهم في حل  النا�س، فكان  بينه وبين 

دم�شق  �إلى  انتقل  وعندما  م�شاكلهم، 

انتقل معه ومن خلاله تعرف على الملك 

�أ�سلوب  ولديه  لبقاً  وكان  الأول  في�صل 

جذاب ا�ستطاع �أن يلفت الانتباه، وفي 

بلاده  لو�ضع  يت�ألم  كان  الوقت  نف�س 

وكان يحلم بيوم �أبي�ض يرى فيه �شم�س 

العثماني  العهد  ظلمات  تهزم  الحرية 

فكان  الملك،  مع  وثيقة  علاقة  وانبثقت 

و�أ�صدر  وتحليلاته،  �أخباره  �إلى  ي�ستمع 

المجل�س  العلوي( وا�شترك في  )�صحيفة 

وعرفته  العلوية،  الدويلة  في  التمثيلي 

وكان  ال�شعب،  يمثل  الوطنية  البرلمانات 

ومن  منه  منزعجًا  الفرن�سي  الجانب 

�أكثر  لل�سجن  فتعر�ض  الوطنية،  ت�صرفاته 

الجبرية  الإق��ام��ة  �إلى  وتعر�ض  م��رة  من 

والنفي في بع�ض الأحيان.

اللجوء �إلى العراق 

الكتلة  في  انخرط  قد  البدوي  كان 

)1926م(  عام  ت�شكلت  التي  الوطنية 

من  الكثير  تجمع  الكتلة  هذه  وكانت 

الوطنيين وفيها رجال لامعون من جميع 

المناطق ال�سورية لهم ثقلهم الاجتماعي، 

و�ساهموا في ا�ستقلال �سوريا في المعركة 

ال�سيا�سية من �أجل الا�ستقلال في معاهدة 

)1936م( واعترفت المعاهدة بال�سيادة 

للإنتخابات  الأجواء  وهي�أت  ال�سورية  

وفازت الكتلة، وكان �شاعرنا في عداد 

يتقيدوا  لم  الفرن�سيين  �أن  �إلا  الفائزين، 

ال�شخ�صيات  لبع�ض  و�أعطت  بالمعاهدة 

ب�أن  �شعر  �أنه  �إلّا  وت�سهيلات،  امتيازات 

اعتقاله  في  ويتوعد  به  يكيد  الاحتلال 

�إلى العراق، فا�ستقبل بحفاوة  فغادر �سراً 

ترحب  الح��ف�لات  ل��ه  و�أقيمت  بالغة 

محبتهم  احتل  ال��ذي  الكريم  بال�ضيف 

النجف  وفي  ك�ثر،  ع�شاق  له  ووج��د 

وك��رب�لاء وب��غ��داد ك��ان��ت ال��دع��وات 

م�ستمرة تكريماً له فتم تعيينه مدر�ساً في 

�إحدى مدار�س بغداد، ولم ت�ستمر �إقامته 

)1941م(  عام  ففي  العراق  في  طويلًا 

هزت ثورة ر�شيد عالي الكيلاني ا�ستقرار 

البلاد وكان ال�شاعر تربطه علاقة وثيقة 

مع الكيلاني فترك بغداد وعاد �إلى وطنه 

القب�ض  �ألقي  �إلى اللاذقية  وعندما و�صل 

على  )ك�سب(  �سجن  في  ورم��وه  عليه 

من  ومنع  التركية،   – ال�سورية  الحدود 

حالة  في  ال�شيخ  وال��ده  وك��ان  الزيارة 

القوات  قامت  كما  حرجة  �صحية 

ن�شاطه في  �إزاء  معه  بالتحقيق  البريطانية 

�أ�شهر من الاعتقال  �أربعة  العراق، وبعد 

�أطلق �سراحه وزاول عمله الأدبي.

ق�صديته  الجبل  ب��دوي  �شعر  وم��ن 

)الكعبة الزهراء( وهي مهداة �إلى �أعتاب 

�أبي الزهراء �صوات الله عليه وعلى �آله:

بنور على �أم القرى وبطيب

 غ�سلت ف�ؤادي من �أ�سى ولهيب

ى �سبعا وكحّلت مقلتي لثمت الثّر

بح�سن ك�أ�سرار ال�سماء مهيب

و�أم�سكت قلبي لا يطير �إلى )منى(

ب�أعبائه من لهفة ووجيب

فيا مهجتي: وادي الأمين محمد

خ�صيب الهدى: والزرع غير خ�صيب

هنا الكعبة الزّهراء. والوحي وال�شذا

هنا النور. فافني في هواه وذوبي

ويا مهجتي: بين الحطيم وزمزم

تركت دموعي �شافعا لذنوبي

وفي الكعبة الزهراء زينّت لوعتي

وعطّر �أبواب ال�سماء نحيبي

مواكب كالأمواج عجَّ دعا�ؤها 

ونار ال�ضحى حمراء ذات هبوب
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فولوكلور

مظاهر منقر�ضة في ال�شعائر 

الح�سينية
بقلم:  عبد علي ال�ساعدي

لا �أريد التحدث عن ال�شعائر 

الح�سيني��ة في جنوب العراق، 

فهي لي�س��ت تراثًا، فهي حية 

و�ستبق��ى كذلك حت��ى ظهور 

�صاحب الزم��ان روحي فداه، 

بل  �أريد ذكر بع�ض الت�صرفات 

الت��ي �ص��ارت م��ن الفلكلور، 

حي��ث ت��رك العم��ل فيها في 

زماننا هذا.

القرى وذلك لأن الفقر المادي هو الطابع 

العام بينهم، فكان الخطيب �إن حل بقرية 

و�أراد معرف��ة �أيوجد فيه��ا خطيب قبله، 

�أو �أيوجد من لديه مجل���س ويريد خطيبًا 

له ف�إنه ين��زل �ضيفًا عل��ى بع�ض البيوت 

وي��سأله��م ف���إن �أخبره �صاح��ب البيت 

المُ�ضيِّف بمراده و�إلا رفع الآذان في وقت 

ال�لاصة فيذهب من يري��د عقد المجل�س 

ل��ه ويدع��وه �إلى داره ومجل�س��ه، وطبعًا 

ه��ذه الطريقة ن��ادره وق��د �سمعتها من 

)المرحوم الحاج علي ح�سين علي خان( 

حي��ث كان يقيم المجال���س الح�سينية في 

م�ضيفه قب��ل �أن تمنعه الحكومة البعثية في 

نهاية ال�سبعيني��ات، و�أما ما هو م�شهور 

ومتعارف ف�إن م��ن يعقد مجل�سًا في داره 

ي�ستع�ني ببع�ض معارفه م��ن طلبة العلوم 

الدينية حتى يهيئ ل��ه خطيبًا، وبع�ضهم 

يق�صد النج��ف الأ�شرف ويطلب خطيبًا 

م��ن مرج��ع تقلي��ده، وق��د �سمعت من 

بع�ض كب��ار ال�س��ن في النجف الأ�شرف 

�إن��ه �سجن في زمن عب��د الكريم قا�سم �أو 

في ما بعدها ـ والتردد مني حيث ن�سيت 

ال�سنة بالتحديد ـ بتهمة الانتماء للحزب 

ال�شيوع��ي، وكان ذل��ك الوقت المرجع 

 ،
)ر�ض(

الأعلى ه��و ال�سيد مح�س��ن الحكيم

يق��ول الرجل: كان �سجنه��م في ديالى، 

وقد حل �شهر محرم الحرام فكتبوا لل�سيد 

يطلب��ون خطيبًا ف�أر�سل لهم 
)ر�ض(  

الحكيم

ال�سيد ما �أرادوا، وقد عقد لهم المجل�س 

في ال�سج��ن، غ�ري �أن �إدارة ال�سج��ن لم 

ت�سم��ح للخطيب �أن يبي��ت في ال�سجن 

ل��ذا نزل  ـ الخطي��ب  ـ �ضيفًا في �إحدى 

الق��رى القريبة، وقد ا�ستح��ى ـ والتعبير 

للرج��ل المحُ��دِث  ـ �أهل القري��ة من �أن 

 
الم�ساجين يحييون مجال�س الإمام الح�سين

�صلوات الله عليه وهم لا، فطلبوا منه �أن 

يقيم لهم مجل�سًا وقد فعل.

ا�ستقبال الخطيب

ي�سم��ى  الح�سين��ي  الخطي��ب  كان 

)روزخون( وه��ي كلم��ة فار�سية تعني 

قارئ الرو�ضة �أي كتاب رو�ضة ال�شهداء 

لملا ح�سين ب��ن علي الواع��ظ الكا�شفي 

المت��وفي �سنة 910، وال�ض��اد تقلب زايا 

بالل�سان الفار�سي، ولم تكن الح�سينيات 

ف�ًالض ع��ن الم�ساجد معروف��ة في عموم 
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فولوكلور

ما يو�ضع �أمام الخطيب

عادة م��ا يو�ضع �أم��ام الخطيب عند 

ق��راءة المقتل  ـ �أي قراءة م�صيبة ا�ست�شهاد 

الإمام الح�سين �صلوات الله عليه و�آل بيته 

و�صحبه ـ في �صبيحة ي��وم عا�شوراء �إناء 

�صغير فيه �شيء من )ال�سمن( �أو )الزيت( 

ـ وبع�ضه��م ي�ض��ع م��اء �أو �ش��يء �آخ��رـ 

وبع��د �إنته��اء المقتل يحتفظ��ون به طيلة 

�أي��ام ال�سنة، وبع��د �أن مُنع��ت المجال�س 

الح�سيني��ة �ص��اروا ي�ضع��ون الإن��اء عند 

جه��از الت�سجي��ل في �صبيح��ة عا�شوراء 

�أثناء ت�شغيلهم لل�شري��ط فيه قراءة المقتل، 

وم��ا �أذك��ره في هذا المج��ال كان بع�ض 

�أهل قريتنا �إن مر���ض �أحدهم وي��سألون 

عن )ال�سمن( وي�أخ��ذون منه ويدهنون 

مكان المر�ض.

الدايرة

مما تع��ارف عليه ال�شيع��ة في الكثير 

من بلدانهم �إقامة التمثيليات التي تج�سد 

واقعة الط��ف، وتع��رف الآن بالت�شابيه 

والممث��ل يع��رف بال�شبي��ه، �أم��ا �سابقً��ا 

فكان��ت تع��رف با�سم )الداي��رة(، ولها 

�ساح��ة خا�ص��ة في كل مدين��ة ـ حي��ث 

تق��ام قرب الم��دن، �أو في القرى الكبيرة 

فقط، وذل��ك لأنها تحتاج  ع��ددًا كبيًرا 

م��ن الم�شبه�ني )ممثل�ني( وه��و لا يتوفر 

في الق��رى ال�صغ�رية ـ و�آخ��ر م�شهد في 

)الداي��رة( هو م�شه��د ملائكة العذاب ـ 

الآن غير معمول فيه ـ وخلا�صته �أن ينزل 

ل�ساحة المعرك��ة �أ�شخا�ص بثياب خا�صة 

ويلب�س��ون �أجنح��ة ويحمل��ون م�شاعل 

الن��ار ويط��اردون م��ن يت�شب��ه بجي���ش 

الكافرين كناية عن عذابهم.

        المجال�س الن�سوية

ع��ادة م��ا تك��ون مجال���س ح�سينية 

خا�ص��ة للن�س��اء والخطيبة ام��ر�أة ت�سمى 

)ملاي��ة(، لكن حدثن��ي المرحوم كاظم 

ود ع��ن المجال�س الت��ي كانت تعقد  حمُّ

في  العطي��ة  ��ود  حمُّ �أبي��ه  م�ضي��ف  في 

الكح�لاء في  لق�ض��اء  التابع��ة  قريته��م 

محافظة العمارة ف�رتة ال�سبعينيات وكان 

خطيبهم ال�شهيد ال�شيخ مزهر �آل �شياع، 

يقول كان الرج��ال يجل�سون في داخل 

الم�ضيف والن�ساء في  )الكو�صر( �أي ظهر 

الم�ضيف من الخ��ارج، وي�سمعن �صوت 

الخطيب فقط من دون ر�ؤيته.  

ما �سبب �أن �أهل 

المجال�س كانوا 

ي�ضعون وعاءً من 

ال�سمن �أو الماء �أمام 

الخطيب؟
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هذه ال�صفحة مخ�ص�ص��ة للإجابة عن 

ا�سئل��ة الق��راء الدينية ب�ش��كل عام، 

ا�سئلتك��م عل��ى: ار�س��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com

واحة الدين

�أ�سئل��ة يجي��ب عنها بع���ض �أ�ساتذة 

الح��وزة العلمي��ة في النج��ف الأ�شرف

ملحوظة: الأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الأعلى

 ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني )دام ظله(

ال�س�ؤال:

�صاح��ب �صيرف��ة عن��ده �إج��ازة من 

الدول��ة ي�ستلم من خلاله��ا ع�شرة �آلاف 

دولار �أمريك��ي وم��ع �صع��ود الدولار 

تكون لهم �أرباح كثيرة، هل له �أن يبيعها 

دفعه واحدة مع عدم الالتزام بما يطلبون 

منه اعني الدولة.

الجواب:

 يج��ب عليه الالتزام بال�شرط الم�أخوذ 

عليه من الجهة المانحة وفق القانون.

ال�س�ؤال:

�أح��د الم�ؤمن�ني تبرع ل��زوار الح�سين 

علي��ه ال�س�لام بخيمه قبل بن��اء المواكب 

وفي الوق��ت الحالي انتفت الحاجة �إليها، 

فهل ن�ستطيع �إعطاءه��ا للح�شد ال�شعبي 

مع احتياجهم لها؟

الجواب:

�إذا ا�ستغنى عنها الموكب جاز المتولي 

�أن يبيعه��ا وي��صرف ثمنه��ا للموك��ب 

و�إذا كان المتبرع ق��د �أوقفها ففي فر�ض 

الا�ستغناء عنه��ا بالكلية تنقل �إلى موكب 

�آخر يحتاج اليها.

ال�س�ؤال:

هل الدية تختلف �إذا كان الحادث في 

الأ�شهر الحرم؟

الجواب:

 تزيد بقيمة الثلث.

ال�س�ؤال:

 رج��ل اغت�سل من جنابت��ه قبل �أذان 

الفجر بخم���س دقائق، ثم بع��د الغ�سل 

تبول فخرج مع البول ما بقي من ال�سائل 

المنوي ما حكم �صومه في هذه الحالة؟

الجواب:

 �صومه �صحيح.

ال�س�ؤال:

 ماحك��م المو�سيق��ى )�آلات الطرب 

مث��ل البيان��و والعود والمزم��ار وغيرها( 

الم�صاحب��ة للم�سل�س�لات والاعلان��ات 

والبرامج التلفزيونية والتي عند �سماعها 

لا تطرب معها؟

الجواب:

 يحرم منها ما يكون منا�سبا لمجال�س 

اللهو واللعب.
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ال�س�ؤال:

 البع�ض وللأ�سف ال�شديد ممن �سولت 

له نف�سه التع��دي على الأموال العامة لا 

يب��الي في ذلك ويحث الآخرين ممن معه 

على �سرقة �أم��وال الدولة بحج��ة �أننا لم 

ن�سرق �أحدًا، بل هي �أموالنا ونحن �أحق 

بها م��ن �أولئك الذين ي�أخ��ذون ملايين 

الدولارات ولا �أحد يحا�سبهم، فما هو 

الحكم؟

الجواب:

 لا يج��وز ذلك بتات��اً، ولا يبرره �أي 

�شيء مما ذكر. 

ال�س�ؤال:

 بع���ض الاخ��وة المواطن�ني يقومون 

كالمكي��ف  الثقيل��ة  الأحم��ال  برب��ط 

الميزانية  وال�سبل��ت وال�سخ��ان خ��ارج 

لكي يتهرب��وا من دفع المبالغ بحجة مال 

عام والو�ضع غير �صحيح و�أن الحكومة 

فا�سدة، نرجو تو�ضيح مثل هذه الأمور؟

الجواب:

 لا يجوز ذلك، ولا يبرره ما ذكر.

ال�س�ؤال:

�صي��دلاني ي�ستل��م ح�صة م��ن الدولة 

ومل��زم �أن يبيعه��ا ب�سع��ر ثاب��ت موحد 

وي�شتري �أدوية تجاري��ة بح�ساب خا�ص 

وعند البيع يبيع الكل ب�سعر واحد، �سواء 

كان م��ن الح�صة �أو م��ن التجاري، فهل 

يجوز له ذلك؟

الجواب:

 لا يج��وز ل��ه التخل��ف ع��ن ال�شرط 

الم�أخوذ عليه بموجب عقد ال�شراء.
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هل ي�سبب الدين عناءًً للب�شر؟

مقتطفات من كتاب اتجاه الدين في مناحي الحياة ل�سماحة ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني

�إنّ علاق��ة الدني��ا والآخرة مع بع�ضهما عل��ى نحو من الملاءمة والان�سجام؛ بحي��ث �إنّ من �أراد الدنيا 

الفا�ضلة وعمل لها فقد نال الدنيا والآخرة، ولم يلزمه بذل مزيد من عناء لي�سلم في الآخرة... ومن ذهب 

في تح�صيل الدنيا كلّ مذهب و�أعر�ض عن ال�سلوك الفا�ضل ف�إنهّ يخ�سر الدنيا والآخرة.

ه��ذا  في  �إنّ  قائ��ل:  يق��ول  وق��د 

المعنى م��ا ينفي لزوم مراع��اة التكاليف 

ال�شرعيّ��ة؛ لأن الع�ربة ب�لاسم��ة القل��ب 

ونقاء ال�ضمير.. و�أمّا التكاليف ال�شرعيّة 

ـ كال�لاصة والحجاب ـ فهي �أمور �شكليّة 

ا  لا �أهميّة لمراعاته��ا، و�أنّ الله �سبحانه �إّمن

ينظر �إلى القلب ال�سليم.

�صحيح��اً؛  لي���س  الق��ول  وه��ذا 

لأن ه��ذه التكالي��ف تتح��رى الحكمة 

والأخ�لاق ـ كما ذكرنا م��ن قبل ـ فهما 

بالن�سب��ة �إلى التكالي��ف بمثابة الروح من 

الج�سد، ولي�س هناك من طريق �إلى تربية 

الروح �إلّا من خلال ال�سلوك الج�سدي؛ 

الذي ير�سّخ دواع��ي الف�ضيلة وال�لاصح 

في النف�س، وي�ضع��ف ال�صفات الم�ضادّة 

لهما.. وذلك ظاهر.

ي�ض��اف �إلى ذل��ك: �أنّ الثقة ب�لاسمة 

القل��ب حقًا ثقة غ�ري مو�ضوعي��ة؛ لأنّ 

كث�رًيا من الدواع��ي والنواي��ا كامنة في 
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العقل الباطن؛ بحيث لا تتّ�ضح ل�صاحبها 

في حينه��ا، ولكن يجده��ا الان�سان بعد 

الن�ضج في الحياة؛من خلال معرفة طبيعة 

النف�س الإن�سانيّة وتوجّهاتها.

على �أنّ توجّ��ه المرء قد يكون �سليمًا 

في حينه��ا، ولك��ن بع���ض الالتزام��ات 

ال�لاسم��ة  افتق��اد  م��ن  الإن�س��ان  تق��ي 

والان��زلاق �إلى الخط���أ والخطيئة.. وثقة 

المرء بعدم انزلاقه �إلى الخطيئة لي�ست ثقة 

مو�ضوعيّ��ة؛ بل تن�ش�أ كثيًرا عن الاندفاع 

والرغب��ة، كما تنبّه عليه ملاحظة �أحوال 

الآخري��ن مّمن وثقوا في مثل هذا الموقف 

ثمّ انزلقوا �إلى ما �أمنوه تدريجياً.

الخط�أ الواقع في �إ�سناد العناء اللازم 

لل�سلوك الحكيم والفا�ضل �إلى الدين

ومن التو�ضيح المتقدّم يظهر: �أنّ من 

العناء المنظ��ور ما ين�ش�أ ـ في الحقيقة ـ عن 

مقت�ضيات الحكم��ة والف�ضيلة؛ فيظن �أنّ 

ذل��ك نا�شئ م��ن الدين.. مث�لاً: ظهور 

المر�أة �أو الرجل �أمام الآخربمظهر الإغراء 

�أم��ر قبيح بالمنظ��ور الفط��ريّ، ومنافٍ 

لأ�صل العف��اف ـ الذي هو من الأ�صول 

الفطريّة المرتكزة في الأذهان ـ ومع ذلك 

قد يح�سب عناءً اقت�ضاه الدين.

ومث��ل هذا الظ��ن ين�ش�أ ع��ن �أ�سباب 

فكريّة و�سلوكيّة مختلفة..

منها: عدم الن�ضج الكافي للإن�سان، 

م��ن جه��ة الاندفاع ال��ذي يج��ده �إلى 

الممار�سات المختلف��ة في حال ال�شباب؛ 

ف�إنّ��ه ي�ضعّ��ف ال�شع��ور ببع���ض وجوه 

الحكمة والف�ضيلة..و�إذا تجاوز المرء هذه 

المرحل��ة ف�إنه يجد وج��ه الحكمة ظاهرًا 

في الت�شريع الذي ت�ساءل عن الحكمة فيه 

بعد تجاربه في الحياة.

و�إذا كان بع���ض ال�شب��اب ي�ضع��ف 

لدي��ه ال�شعور به��ذا الأ�صل الي��وم ف�إنه 

�س��وف يج��ده وا�ضح��اً بع��د اختباره 

للحياة واطّلاعه على مجرياتها، ووقوعه 

في مو�ضع التربي��ة لأولاده؛ فيجد نف�سه 

قلقاً تج��اه بع�ض �سلوكيّاته��م، التي كان 

�إليه��ا في حال��ة ال�شب��اب، ولا  يندف��ع 

يتفهّ��م ن�صائح الآب��اء ب�ش�أنه��ا.. وهذه 

حال��ة معروفة، ي�سه��ل ر�صدها بالمتابعة 

المجتمع��ات  في  حت��ى  الاجتماعيّ��ة، 

الغربيّة؛ ف�إنّ الآب��اء والأمهات �أكثر قلقاً 

على عفاف الأولاد ـ ولا �سيّما الفتيات 

ـ من قلقهم على �أنف�سهم عندما كانوا في 

طور المراهقة.

ومنها: الو�سوا���س النظريّ، والمراد 

به: �أنّ يجري المرء في �سلوكه على �أ�سا�س 

مب��ادئ يحترمه��ا، ولكن��ه رغ��م ذلك 

يناق�ش نظري��ا في وجود م�سوّغ للجري 

عليها.. وهذا �أم��ر واقع؛ حيث يلاحظ 

الباحث: �أنّ من النا���س من يت�ساءل عن 

الحكم��ة في �أح��كام ت�شريعيّ��ة دينيّة في 

، من قبيل: �آداب الأ�سرة، 
ّ
المجتمع الديني

وموقع الرجل والم��ر�أة فيها.. ولكنّه في 

 
ّ
نف�س الح��ال يتمّ�سك في �سلوكه العملي

بتلك الأح��كام والأعراف الحامية لها؛ 

بم��ا تثبته له من حقوق، وللآخرين تجاهه 

م��ن واجب��ات؛ وبذلك ي�ش��كّك نظرياً 

ا عنه �سلوكًا وعملًا..  فيما لا يجد محي�صً

ولو طرح مثل هذا الت�شكيك مّمن يجري 

على ثقافة مغاي��رة في �ش�أن �آداب الأ�سرة 

ولياق��ات الرجل والمر�أة فيها لكان ذلك 

من��ه طرحًا �صادق��اً من�سجمً��ا مع عمله 

وثقافته.

ومنه��ا: عدم الخ�ربة الكافي��ة؛ ف�إن 

هناك �أحكامً��ا ت�شريعية مبنيّة على حكم 

تربوي��ة واجتماعيّة؛ يمك��ن �أن يتلمّ�سها 

الباح��ث الاجتماع��ي الممار�س، ولكن 

ق��د ي�ش��كّك فيها م��ن لا يع��رف الآثار 

في  القي��م  لتل��ك  التربويّ��ة  الايجابي��ة 

المجتم��ع؛ من جهة بعده ع��ن فهم �سنن 

، والعلاقة بين 
ّ
التربية والت�أثير الاجتماعي

تل��ك الأحكام وبين ما يجده في مجتمعه 

م��ن ال�سلوكيّ��ات الحكيم��ة والفا�ضل��ة 

ويع�رتف ه��و ب�ضرورته��ا و�لاصحها؛ 

فيت�س��اءل ع��ن الحكمة في عن��اء الالترام 

به��ا.. ولولا العرف المل��زم برعاية تلك 



النجف الأ�شرف/ العدد 172 ل�شهر محرم الحرام 56

واحة الدين

الأح��كام لحدث خل��ل كب�ري �أو انهيار 

خط�ري في القي��م الت��ي يع�رتف بل��زوم 

مراعاته��ا؛ ف���إن ب�ني الأح��كام والقيم 

علاقة وثيقة، و�إنّ بع�ضها ليحمي بع�ضاً، 

لاة  كما جاء في القر�آن الكريم: {�إنّ ال�صّ

تنهى عن الفح�شاء والمنكر}.

وه��ذا المعن��ى مم��ا يج��ده الباحثون 

التربوي��ون في المدار���س والجامعات في 

ه��ذا الع��صر ب�ش��كل ملمو���س؛ حيث 

يلاحظ��ون ـ بو�ض��وح ـ دور الأج��واء 

التي توجبها رعاي��ة الأحكام في التربية 

ال�سليمة للنا�شئين وال�شباب.

البع��د  ب�ني  الف��رز  ع��دم  ومنه��ا: 

 
ّ
 لل�سل��وك والبعد الاجتماعي

ّ
ال�شخ�صي

له؛ كما يلاح��ظ في اعتقاد بع�ض النا�س 

�أنّه لا ملزم لمراعاته لحكم ما كالحجاب ـ 

مثلا ـ لأنه لا يفكّر في الخطيئة ولن يبتلى 

به��ا؛ فلا �أهميّة لمراع��اة الحكم مع تحقق 

غايته.

وه��ذا الع��ذر خط���أ، لا لم��ا فيه من 

الثقة المفرطة بالنف���س فح�سب، بل لأن 

ال�سل��وك الاجتماع��ي حال��ة اجتماعية 

تربوي��ة نوعيّ��ة؛ ف�لا يق��در بح��الات 

في  وا�ض��ح  �أم��ر  وه��ذا  �شخ�صي��ة.. 

الدرا�سات الاجتماعيّة والقانونيّة؛ وهو 

مّم��ا يجده الآباء والمعلمون في مقام تربية 

الأولاد والتلامي��ذ. فلا معنى لأن يعتذر 

الفرد عن ارتكاب �سلوك يو�صى به لغاية 

معين��ة بتحقق تلك الغاي��ة في حقّه؛ لأن 

الحالة الاجتماعية م��ن المنظور الفطري 

ـ ت�ستوج��ب مراع��اة �سلوكي��ات نوعيّة 

�سليمة م��ن حي��ث �آثاره��ا الاجتماعية 

كالفردي��ة.. وهذا م��ن جملة ما ينطوي 

علي��ه الح��قّ الع��امّ لبع���ض النا���س على 

بع���ض؛ ومن ثمّ ج��اء في الن�صّ القر�آني: 

�أولياء  بع�ضهم  والم�ؤمن��ات  {والم�ؤمنون 

بع���ض}، وجاء في الأث��ر: »كلّكم راعٍ 

وكلّكم م��سؤول عن رعيّته«.

للعن��اء  وخاطئ��ة  طارئ��ة  �أ�سب��اب 

مح�سوبة على الدين، ولي�ست نا�شئة منه 

حقيقة

هناك �أ�سب��اب طارئة للعناء في بع�ض 

�أو�س��اط �أه��ل الدين لا يوجبه��ا الدين. 

ويقع ذلك على نوعين..

1ـ العناء النا�شئ عن �ضعف في فهم 

الدين.

2ـ والعن��اء النا�شئ ع��ن �سوء تطبيق 

الدين.

وله �أمثلة عديدة نذكر بع�ضها..

ال�سبب الأول الأعراف المبالغ فيها

ع��ن  في��ه  العن��اء  ن�سب��ة  تن�ش���أ  م��ا 

فيه��ا،  المبال��غ  الاجتماعي��ة  الأع��راف 

ولي�س من �أحكام الدين.. ف�إنّ الأعراف 

الاجتماعية على ق�سمين..

الأوّل: م��ا يك��ون حاميً���آ لأحكام 

الدين..ف�إنّ م��ن الطبيعي �أن يحتاج كل 

 �إلى ع��رف يحميه، وبيئة 
ّ
حكم ت�شريعي

ثقافية ت�ساع��د على احترام��ه ورعايته؛ 

حتى تعدّ مخالفته قبيحة وغير لائقة.

الثاني: ما يكون مفرطا تجاه �أحكام، 

ومفرط��اً تجاه �أحكام �أخ��رى؛ فيوجب 

عن��اء لأف��راد المجتم��ع، وين�س��ب هذا 

العن��اء �إلى الدي��ن.. كما يتّف��ق في بع�ض 

الانفع��الات القبليّة الت��ي تح�صل بعنوان 

)الغيرة والحميّة(.

 في بع�ض 
)ع(

وق��د قال الإم��ام عل��ي

كلام��ه ـ ينتقد فيه وجوهً��ا غير حكيمة 

م��ن الع�صبيّ��ات الاجتماعيّ��ة التي لي�س 

لها �أيّ �أ�سا�س �أ�ؤ جدوى ـ: »ف�إن كان لا 

بد من الع�صبي��ة فليكن تع�صبكم لمكارم 

الخ�ص��ال، ومحام��د الأفع��ال، ومحا�س��ن 

الأم��ور؛ الت��ي تفا�ضل��ت فيه��ا المجداء 

والنجداء م��ن بيوتات العرب ويعا�سيب 

القبائل: بالأخ�لاق الرغيبة، والأحكام 

العظيم��ة، والأخط��ار الجليل��ة، والآثار 

ل الحم��د  المحم��ودة.. فتع�صب��وا لخ�ِا�لِ

م��ن الحفظ للج��وار، والوف��اء بالذمام، 

والطاعة لل�رّب، والمع�صية للكبر، والأخذ 

بالف�ضل، والكفّ عن البغي، والإعظام 

للقت��ل، والإن�ص��اف للخل��ق، والكظم 

للغيظ، واجتناب الف�ساد في الأر�ض«.

وقد يكون العرف المتعلّق بمو�ضوع 

واح��د في جزء من��ه �صحيح��اً �أوحاميًا 

لل�سلوك الحكيم والفا�ضل، ولكن يكون 

الجزء الآخر منه خاطئاً.. كما هو الحال 

في بع���ض الأع��راف الحامي��ة للعفاف؛ 

ف�إنها قد ت�صحّ في م�ستوى ا�ستقباح بع�ض 

ال�سلوكيّات التي من �ش�أنها الاخلال به، 

ولكنّها تك��ون خاطئةً فيما تقرّر من ردّ 

الفعل تجاهها.. وعليه: فلا ي�صح توجيه 

النق��د على �أ�ص��ل العرف بما ي���ؤدّي �إلى 

ت�ضعيف الجزء الفا�ضل والحكيم منه.

ال�سبب الث��اني: التو�س��ل بالو�سيلة 

القا�سية للغايات الحميدة

 وهن��اك ق�س��م ين�ش���أ العن��اء فيه من 

الخل��ط بين الغاي��ة والو�سيلة؛ فقد تكون 

الغاية حكيمة وفا�ضل��ة، وينبغي توجيه 

الآخري��ن �إليها.. ولكن تك��ون الو�سيلة 

المتّخذة �شدي��دة وقا�سية؛ بحيث تنتهك 

قيم��ة �أخ��رى لا م�رّبر لانتهاكه��ا، بعد 
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وج��ود و�سائل حكميّ��ة وتربوية �أن�سب 

للو�صول �إلى تلك الغاية.

على �أن��ه قد لا ي�صح ا�ستعمال بع�ض 

الو�سائل والأدوات، حتى في حال تعذر 

الو�ص��ول �إلى الغاية بو�سيل��ة �أخرى؛ �إمّا 

لم�ضاعف��ات �سلبية للو�سيلة ينبغي تجنبها، 

�أ�ؤ لكون الو�سيلة قبيحة جدًا.. وفي مثل 

ذلك يقال �إنّ الغاية لا تبّرر الو�سيلة.

مث�لاً: لا ي�صحّ للحاك��م اتّخاذ كلّ 

�أ�سلوب من �أجل الو�صول �إلى ما يعتقده 

م��ن الغاي��ات ال�صحيح��ة؛ ب��ل عليه �أن 

يحمّل المجتمع جزءًا م��ن الم��سؤولية في 

في 
)ع( 

الأمر العامّ، كما ق��ال الإمام علي

بع���ض كلام��ه ـ ي�شك��و تقاع���س النا�س 

ع��ن القت��ال ـ: »�إنّك��م والله لكث�ري في 

الباحات، قليل تحت الرايات. و�إّين لعالم 

بما ي�صلحكم، ويقيم �أودكم.. ولكني لا 

�أرى �إ�لاصحكم ب�إف�ساد نف�سي«.

ال�سبب الثالث: عملية الاجتهاد في 

الدين

وهناك ق�سم ين�ش�أ العناء فيه عن بع�ض 

المواق��ف الاجتهاديّة في ف��روع الدين ـ 

ولي���س من �أ�صل الدي��ن ـ.. وهذا المعنى 

 ـ بع���ض ال�ش��يء ـ من جهة 
ّ
�أم��ر طبيعي

�أنّ الاجته��اد �سع��ي في �إدراك الحقيق��ة 

والانطباع المتي��سّرّر عنها، ولي�س الحقيقة 

بعينها بال�ضرورة.

اح�رتام  ��ضرورة  ين��افي  لا  وه��ذا 

الاجته��اد كت�أ�صيل ع��امّ.. كما نلاحظ 

ذل��ك ل��دى العق�لاء في �سائ��ر مجالات 

الحياة ـ كالطب والهند�سة والبناء وغيرها 

ـ فالإن�س��ان لا ينطلق م��ن الحقيقة الثابتة 

دائماً؛ بل قد ينطلق من احترام الاجتهاد 

المتي��سر له تجاهه��ا.. نع��م، ينبغي لأهل 

الفق��ه في مقام ا�ستنب��اط مقوّمات الدين 

و�صفات��ه المحافظة عل��ى الطابع العامّ له 

في الت�سهيل والتي�سير ـ وفق توجهه ـ.

م��ع  التعام��ل  الراب��ع:  ال�سب��ب 

الرجحان على �أ�سا�س اللزوم

م��ا ين�ش���أ العن��اء فيه ع��ن الخلط بين 

لمقت�ضي��ات  ف���إن  والترجي��ح؛  الإل��زام 

الحكمة والف�ضيلة م�ستويين..

: تج��ب مراعاته، 
ّ
�أحدهم��ا: �إلزامي

ولا ي�صحّ �إهماله بحالٍ.

: ين��اط برغبة 
ّ
والآخر: غ�ري �إلزامي

الإن�سان وطموحه وتطوّعه.

الم�ست��وى  م��ع  التعام��ل  �أنّ  وكم��ا 

 وك�أن��ه �أم��ر راج��ح فح�سب 
ّ
الإلزام��ي

�شيء غير �صحيح؛ لعدم منا�سبته مع ثقل 

الحكم��ة والف�ضيل��ة.. ف���إنّ التعامل مع 

الم�ستوى الراجح منه كما لو كان �إلزامياً 

قد يك��ون بنف�سه �أمراً غير �صائب �أي�ضاً؛ 

بل هو نقي�ض الحكمة والف�ضيلة.

ال�سبب الخام�س: الاهتمام بال�شيء 

ب�أكثر مما يليق به

م��ا ين�ش���أ العناء في��ه ع��ن الاهتمام 

بال�شيء ب�أكثر م��ن الم�ستوى اللائق به �أو 

المطل��وب فيه؛ مّما ي���ؤدي �إلى �سلوك غير 

حكي��م؛ بالنظر �إلى درج��ة التكلّف له، 

ونق�ض الأولويات الحكيمة في مورده.. 

وق��د يختلف الح��ال في مث��ل ذلك بين 

النا�س؛ ح�سب �أحوالهم وطاقاتهم.

ومن هذا القبيل: الاهتمام بالاحتياط 

في �صحّة الأعمال والالتزامات، وحلّية 

الأطعم��ة، وح�صول الطه��ارة؛ بما يزيد 

على م��ا ي�ستوجب��ه �شرع��اً؛ لا �سيّما مع 

عموم النا�س. وقد جعل ال�شارع قواعد 

�سهل��ة في �أدوار عدي��دة؛ انطلاق��اً م��ن 

تقدي��ر الاهتمام ال�لازم بها؛ ولم يرغب 

في التثقيل على النا���س بالتحوط فيها.. 

ف�لا ينبغي �إيجاد جوّ مل��زم �أو �شبه ملزم 

بالاحتياط في �ش�أنها.

والف��رق ب�ني ه��ذا المث��ال والمث��ال 

ال�ساب��ق: �أنّ المثال ال�ساب��ق كان يتناول 

تلقّ��ي ال�ش��يء الراج��ح �إلزامي��اً.. و�أمّا 

هذا فه��و يتن��اول توهّ��م الرجحان في 

ال�ش��يء، من غير وج��ود للرجحان فيه؛ 

�إمّ��ا في نف�س��ه، �أ�ؤ بلح��اظ: �أنّ رعايت��ه 

ت�ؤدي �إلى �إهمال �أمور �أولى بالرعاية، �أو 

م�ضاعفات �أجدر بتجنبها.

الو�سوا���س  ال�ساد���س:  ال�سب��ب 

النف�سي في امتثال الأحكام

م��ا ين�ش���أ العن��اء في��ه ع��ن الابت�لاء 

 في مقام رعاية حكم 
ّ
بالو�سوا�س النف�سي

ما.. كم��ا يتّفق ذلك في بع���ض �أو�ساط 

�أهل الدين تج��اه ال�ص�لاة والطهارة؛ بما 

ي���ؤدّي �إلى ت�شاغله ب�أدائهم��ا على وجه  

ي�ستغ��رق وقتً��ا كبيًرا، م��ع �أنّهم��ا ـ في 

طبيعته��ا ـ ممار�س��ات �سهلة ج��دًا، كما 

في مقام 
)�ص( 

يعلمه م��ن لاحظ �سيرة النبّي

ال�سلوك وتعليم الم�سلمين.

وبذل��ك كلّ��ه يظه��ر: �أنّ الدي��ن لا 

يوجب �شقاء �أو عن��اء للحياة نوعاً، و�أنّ 

الم�صدر الأ�سا�س للعن��اء هو طبيعة الحياة 

و�سننها، ثمّ مقت�ضي��ات الم�سيرة ال�سليمة 

والحكيمة والفا�ضلة فيها.. ولي�س الدين 

�إلّا �صيغة حكيمة لهذه المقت�ضيات.
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