






متى نستحقه؟
الاستحقاق ترتب رياضي وفق معطيات سنن الخلق، واستحقاق سلب النعم 

فرع عن هذه القاعدة، ولعل منشأ هذه القاعدة الكونية إنما ينبعث من حكمة عدم 

إهدار النعم على من لا يستحقها أو يستثمرها، والطامة الكبرى حين لا يستشعر 

الفرد تلك النعمة أنها نعمة فيخالها نقمة أو لا يشعر بوجودها أصلا فتكون خافية 

عليه.

قيل في المروي: نعمتان مكفورتان العافية والأمان، ولعل كفر تلك النعمتين 

عدم  المتنعم  فيحسب  بأحدهما،  أو  بهما،  بالتنعم  الاستمرار  جراء  يكون  تارة 

نعمة  لكل  هذا  يحدث  ما  وغالبًا  يستثمرهما،  ولا  فيهما  يفكر  ولا  وجودهما، 

أمارة  نفس  وجحود  باع،  وقلة  نظر،  قصر  عن  ناتًجا  يكون  أخرى  وتارة  دائمة. 

بالسوء، وهنا الطامة الكبرى.

الحدود  المعضلة  تلك  تتخطى  تتشكل حين  الأكبر  المشكلة  أن  نظري  وفي    

كبيرة،  اجتماعية  فئة  الأسود  بدخانها  فتغطي  الاجتماعية،  الحدود  إلى  الفردية 

وتلقي بعواقبها على الأفراد كافة صالحهم وطالحهم، شاكر النعم وكافرها، لأن 

الظلم الاجتماعي يستتبع مفسدة لا مفر منها لجميع الأفراد، خاصة حين تكون 

غالبية المجتمع ممن كفر النعم.

تكون  أخرى  ومرة  فردية  تكون  مرة  الملاحظ  هو  كما  فالاستحقاقات 

مجتمعية، وكذا بطبيعة الحال سلب النعم لعدم الاستحقاق، يكون بمستويين فردي 

واجتماعي، وحين يكون بالنحو الأخير؛ فإنه سينهي الاستحقاق الفردي الذي هو 

أضعف بطبيعة الحال من نظيره المجتمعي.

وأظن أنه لا سبيل للخلاص من استحقاق السلب العام، إلا بصحوة مجتمعية، 

ولكنها لن تنمو إلا بعد عقود من السنين، ولننتظر انتهاء العجاف عسى أن نرزق 

استعادة نعمة أبوة الإمام بعد طول يُتم.  

م لكلا ا ل  و أ
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رمزيات

مثــل ســيف »ذو الفقــار« وقفــة 
العربيــة  الفتــوة  تاريــخ  فــي 
والإســامية، كمــا مثــل رمزيــة 
مــن  انكارهــا  يصعــب  دينيــة 
جميــع فرقــاء الديــن، ليمتــزج مــع 
نهــج البلاغــة خالقــا  وصفًــا رائعــا 

والســيف. للكلمــة 

فلوكلور

لربما يجول في الخاطر أن »الهلهولة« 
إشارة إلى مظهر من مظاهر الفرح، 
لكن نظرة عن كثب لتلك الظاهرة 
كانت  أنها  لنا  تبين  الفلوكلورية 
تنبيها  بالقليلة  ليست  احيان  في 
كي  للرجال  وتحفيزا  للمخاطر 

يخوضوا غمار المعارك.

آلة الزمن

ــعائرهم  ــيعة وش ــى الش ــا عان لطالم
التاريــخ   مــر  علــى  الحســينية 
ــع الظالمــن  ــات الكــؤود ومن العقب
والاســتهداف الفكــري، ولا نبالــغ 
إذ نقــول إن مــن أشــد الفتــرات 
ــي  ــك الت ــي تل ــواد ه ــة الس حالك
ــان  ــيعي أب ــع الش ــا المجتم ــرّ به م
حكــم حــزب البعــث فــي العــراق 
مــن تنكيــلٍ وقمــعٍ لممارســة تلــك 

ــعائر الش
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رمزيات

الفتوة رمزية 

»ذو الفقار«

ثمة عنا�ص��ر ت�شفّ عن الكم��ال الكاريزمي، وتنبئ 

��ة، تكمن في قوة الج�س��د 
ّ
ع��ن م�ص��داقيته الاجتماعي

والعق��ل، وفي المخي��ال العرب��ي �أن الم��رء يكم��ن في 

�أ�ص��غريه: ل�س��انه وقلبه؛ �إذا قال �أبان، و�إذا وقف كان 

ثابت الجنان؛ لعل �أعظم من نجم في �سمائهما )ال�سيف 

والكلمة( هو الإمام علي في تاريخ الا�سلام.

بقلم:  �أ. د. �صادق المخزومي

والمعاني  الإ�شارات  �أغلب  �أنّ  نلحظ  لذا 

تغمز  �إذ  الفقار«،  »ذو  �سيف  في:  تتجلى 

المعرفة  يغني  البلاغة«  و»نهج  الجهاد،  رمزيّة 

البطولة،  برمزيّة  دا  متفرِّ »ذوالفقار«  ي�صدح 

 ،
)1(

بدر معركة  منذ  بالن�صر،  ومنح�صًرا 

، والخندق، والوقائع جميعًا، ي�شدُّ �أزر 
)2(

و�أحد

دَ الر�سالة، وير�سخ في وعي  ي ع�ضُ الدين، ويقوِّ

لرمزية  �أ�سطوريّة  كحقيقة  التاريخيّ،  الإ�سلام 

ة،  الحق المنت�صر، بل ويقترن ـ تمامًا ـ برمزية الفُتُوَّ

التي  الكلمة  مع  �صورته  ف�إنّ  لها؛  �س  وي�ؤ�سِّ

نودي فيها من ال�سماء: »لا فتى �إلا عليّ، ولا 

رة، تعلَّق  ، في لوحة م�ؤطَّ
)3(

�سيفَ �إلا ذو الفقار«

وَانُ: لَا �سَيْفَ  مَاءِ يَوْمَ بَدْرٍ، يُقَالُ لَهُ رِ�ضْ 1 ـ نَادَى مُنَادٍ ِيف ال�سَّ
. ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق 42/  �إلَِّا ذُو الْفَقَارِ وَلَا فَتَى �إلَِّا عَلِيٌّ

71؛ ابن منظور، مخت�صر تاريخ دم�شق 17/ 319؛ ابن كثير، 
البداية والنهاية 7/ 250.

الْفَقَارِ....  ذُو  �إلَّا  �سَيْفَ  لَا  �أحُُدٍ:  يَوْمَ  مُنَادٍ  نَادَى  قَالَ:  2ـ 
ابن ه�شام، ال�سيرة 2/ 100؛ الطبري، تاريخ الر�سل والملوك 

علي، �ص259؛ محب الدين  مناقب  المغازلي،  ابن  514؛   /2
ذوي  مناقب  في  العقبى  ذخائر   ،)1295  /694( الطبري 

ابن  74؛  �ص  1356هـ،  القاهرة،  القد�سي،  مكتبة  القربى، 

كثير، �إ�سماعيل الدم�شقي )774/ 1371( ال�سيرة النبوية، دار 

المعرفة، بيروت، 1976، 3/ 94.

الر�سالة  دار  داود،  �أبي  �سنن   ،)889  /275( داود،  �أبو  3ـ 
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رمزيات

في كثير من بيوت ال�شيعة، زد على ذلك �أنّ ثمّة 

المنتظر  المهدي  الإمام  �أنّ  هو  ي�صحبه،  اعتقادًا 

كـ  ويحمله  �شعارا،  الفقار  ذو  �سيف  �سيختار 

ودلالة  الأول،  الإ�سلام  ل  �أ�صّ مقدّ�س«  »�إرث 

.
)4(

رمزية على �أنَّه �أتى لتجديد روح الإ�سلام

ا�سم  لازمت  التي  ة،  الفُتُوَّ رمزيّة  تعدُّ 

بِنية  عليّ، معلمًا للفتح في الإ�سلام، وحملت 

ة ـ عند  دينيّة، وعُنِيت بها فرق الإ�سلام، فالفُتُوَّ

ال�صوفيّة ـ �أنْ لا يبالي من �أخذ الدنيا؛ لأنّ �أ�صل 

فِتْيَةٌ  تعالى:{�إنَِّهُمْ  ـ  الل  قَالَ   ،
)5(

الإيمان ة   الفُتُوَّ

�آمَنُوا بِرَبِّهِمْ وَزِدْنَاهُمْ هُدًى})الكهف13( كما 

العالمية، بيروت، 2009، 6/ 33.

المهدي  الإمام   ،)1980  /1400( ح�سن،  ال�شيرازي،  4ـ 
وظواهر الت�شكيك، هيئة الأنوار، 2009، �ص30.

5ـ القزويني، عبد الكريم بن محمد )623/ 1226(، التدوين 
 /2  ،1987 العلمية، بيروت،  الكتب  دار  قزوين،  �أخبار  في 

.210

لبا�س  �إلبا�س  �إلى  يذهبون  النا�س  من  طائفة  �أنّ 

ب ك�أ�سها، ويقيمون لذلك �شروطًا  ة، و�ِرش الفُتُوَّ

الأ�صل  ين�سبون ذلك في  بينهم،  و�آدابًا جارية 

يرون  فهم  ؛ 
)6(

عليّ الإمام  عن  م�أخوذ  �أنّه  �إلى 

طَالِبٍ  �أبَِي  بْنَ  عَلِيَّ  �ألَْبَ�سَ   
)�ص(

ِ
َّه

الل رَ�سُولَ  �أنَّ 

. �أفاد 
)7(َ

ة  ثُمَّ �أمََرَهُ �أنَْ يُلْبِ�سَ مَنْ �شَاء لِبَا�سَ الفُتُوَّ

الخليفة النا�صر لدين الله )575ـ622/ 1179ـ 

�إدارة  م�شروع  في  ة  الفُتُوَّ فكرة  من   )1225
لها  وملتزمة،  مة  منظَّ حركة  وعدّها  الدولة، 

�أهدافٌ دينيَّة واجتماعيّة في مواجهة التع�صب 

التي  المخاطر  مجابهة  في  و�سيا�سيّة  المذهبيّ، 

لبا�س  لب�س  قد  وكان   ،
)8(

الدولة د  تهدِّ باتت 

6ـ القلق�شندي، �صبح الأع�شى 12/268.
7ـ ابن تيمية، مجموع الفتاوى 11/85.

المت�أخرة،  ع�صورها  في  العبا�سية  الخلافة  عمر،  فوزي،  8ـ 
�ص92. 

�شرق  من  كثير  خلق  له  وتفتَّى  و�ألب�سه،  ة  الفُتُوَّ

.
)9(

الأر�ض وغربها

الزيارات  ة في  الفتوَّ رمزيّة  تجلِّيات  تت�ضح 

الكبرى في مقاربة »حماي الحما« التي تكرّ�س 

حماية الحياة الدينيّة المتمثلة بال�شعائر، في �أ�سمى 

�أ�صحاب  الفاعلين،  مجتمع  عند  ملاحظها 

المواكب والعاملين معهم، في مجالات الإدارة: 

والتنظيم،  والتلا�ؤم،  والا�ستيعاب،  التكيف، 

يلب�سون لب�سها، وي�شربون ك�أ�سها، يقدمون جلّ 

ي�ست�شعرون  بل  ملل،  �أو  كَلَلٍ  دون  الخدمات 

ال�ساميات، وعلو  المعاني  رفادتهم  ال�سعادة في 

�أهل  م�سار  على  الدين  �شعائر  �إحياء  في  القيم 

البيت. 

9ـ الأمين، �أعيان ال�شيعة 2/505.
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من تاريخ النجف الأ�شرف

في �ضوء كتاب النجف الأ�شرف وحوزتها للدكتور عبد الهادي الحكيم

لقطات من تاريخ النجف وحوزتها

مرجعية النجف الأ�شرف وحكام العراق

بقلم: ميثم مهدي الخلخالي
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من تاريخ النجف الأ�شرف

لم تتوقف مطالب الحوزة العلمية ومراجعها العظام كما �أ�ش��رنا �سابقًا في الجزء الأول من 

المقال عن المطالبة بحقوق �أبناء ال�شعب العامة التي كفلها لهم د�ستورهم حين ت�أ�سي�س الحكومة 

العراقيه ولم يثنهم عن ذلك �أي �شيء، بل كانت منا�شداتهم وبياناتهم وفتاواهم كالجمر اللاهب 

على م�ستلمي ال�سلطة �أنذاك, وحين ن�ستعر�ض التاريخ نجد �أن �سل�سلة المطالبات التي انطلقت 

م��ن بدايات ت�أ�سي�س الحكومه وماقبلها ا�ستمرت حين عار���ض المرجع الديني ال�شيخ محمد 

ح�س�ني كا�شف الغطاء قد�س �سرة حكومة الايوبي فعقد اجتماعاً في بيته للزعماء ولل�شيوخ 

قدموا على �أثره م�ضابط للملك غازي مطالبين بحقوقهم ال�شرعية و�صيانة الد�ستور. 

م��ن  الغدي��ر  عي��د  يح��ل  وم��اكاد 

عام1353ه��ـ الموافق 23 اذار  1935م  

حت��ى �صدر ميثاق النجف من دار المرجع 

كا�ش��ف الغط��اء قد���س �رس�ه وموقعا من 

زعم��اء الف��رات الاو���سط الذي��ن رفعوا 

مطالبه��م لمرجعهم الديني ليقدمها بدوره 

للملك ويطالبه بانجازها با�سمه وا�سمهم، 

وحني� ن�ستعر�ض مطالب��ات ومنا�شدات 

رج��ال الح��وزة ومراجعها نجده��ا ت�ؤكد 

وب�شدة على النظام والتعامل مع الد�ستور 

و�صيانت��ه وع��دم نق���ضه والتاكي��د على 

ت�أ�سي���س دول��ة م�ستقله خا�ضع��ه لقانون 

ا�سا�س، وه��ذا ما �سنج��ده في مقتطفات 

هذا الميثاق التاريخي. حيث طالبت المادة 

الثاني��ة من الميثاق عل��ى )حرية الانتخاب 

واعتبار كل لواء منطقة انتخابية م�ستقلة(.

والم��ادة الخام���سة مثال� )لم��ا كان��ت 

ال�صحاف��ة ل�سان ال�شع��ب الناطق فيجب 

�إطلاق الحري��ات الكاملة لل�صحافة ورفع 

القيود الأداريه(

اما الم��ادة العا�رش�ة فق��د ن�صت على 

)�أن معظ��م م�ؤ�س���سات الدول��ة ال�صحية 

والعمرانية والتهذيبية لم تراع في توزيعها 

الن�سب��ة العادلة بين �أبن��اء ال�شعب وخا�صة 

في المنطقة الجنوبيه من العراق(.

في الوق��ت ال��ذي كان��ت تع��اني منه 

المناطق الجنوبيه من الظلم والحرمان و�سوء 

�أحوال المعي�شه ولم تك��ن القيادات انذاك 

ال�سيا�سي��ه بم��ا تمتلكه من دعاي��ات وطنية 

ملتفته لتلك الاماك��ن ورعايتها فاندلعت 

ث��ورة الرميث��ة الاولى في 7 �آيار 1935م 

للمطالي��ب،  الحكوم��ة  ت�ستج��ب  لم  �إذ 

و�أعلن��ت  قواته��ا  الحكوم��ة  فحرك��ت 

الأح��كام العرفي��ة في الرميثة وماجاورها 

لتقم��ع الثورة حي��ث تدخل��ت م�ضطرة 

ح��وزة النجف الأ�شرف باحتجاج ال�شيخ 

محمد ح�ني�س كا�شف الغطاء وال�شيخ عبد 

الك��ريم الجزائ��ري مطالبني� الملك غازي 

القامع��ة  الع�سكري��ة  العملي��ات  بوق��ف 

والتوق��ف في قمع الثائري��ن وتعقبهم ولم 

ت�ستجب الحكومة لذل��ك فاندلعت ثورة 

�سوق ال�شيوخ في 9 �آيار 1935م فذهب 

جعف��ر الع�سكري وزي��ر الدفاع للنا�صرية 

لمفاو���ضة الثائري��ن �سائاًل� ع��ن �أهدافهم 

فاجاب��وه �صراح��ة )�إن لن��ا ميثاق��ا يجب 

�أن ينف��ذ ف�أجابه��م �إن الحكوم��ة م�ستعده 

للتفاو�ض�� م��ع ال�شيخ كا�ش��ف الغطاء في 

الميثاق( فوجه الثائرون كتابهم �إلى ال�شيخ 

يخبرونه بما حدث وي�ؤكدون ا�ستمرارهم 

بالث��ورة م��الم تنف��ذ الحكوم��ة مطالبه��م 

فوجه ال�شيخ وكيل��ه في النا�صرية ليبلغهم 

بالاخلاد �إلى ال�سكينه ريثما يتم التفاو�ض 

مع الحكومة ولكن الحكومة لم تكن �أمينة 

على كلامه��ا فجمعت قواها في النا�صرية 

واكتمل العدد لديها فقمعت الثورة ب�شدة 

وقام��ت باجراءات تاديبي��ه �ضد القائمين 

واعلنت الاحكام العرفية.

في  ان��ذاك  الحكوم��ة  د�أب  وه��ذه 

تفكيرها وتعاملها مع ابناء ال�شعب المظلوم 

المطال��ب باب�سط حقوق��ه. ثم كانت ثورة 

1941م  فا���صدر �أ�صح��اب ال�سماح��ة 

ال�سيد �أبو الح���سن وال�شيخ كا�شف الغطاء 

والجزائ��ري بيانات حثوا فيه��ا الم�سلمين 

في الحف��اظ على بي�ضة الا�سلام والمحافظة 

على العراق من ت�سل��ط الكافر �إذ دخلت 

القوات البريطانيه العراق انذاك.

فنظ��م ال�سيد �أبو الح���سن الأ�صفهاني 

وال�شي��خ الجزائري قد���س �سرهما ومعهم 

رج��ال الح��وزة م�ري�سة احتجاجية �ضد 

الع��دوان البريطاني عل��ى العراق انطلقت 

من ال�صح��ن الحيدري �إلى م�سجد الكوفة 

م�شيا على الاقدام واعقبوها باعتكاف دام 

ثلاث��ة �أيام في الم�سج��د ابتهلوا فيها بن�صرة 

الع��راق وجي�ش��ه الوطني. وبع��د �سقوط 

العه��د الملك��ي وقي��ام العه��د الجمهورية 

ت�أمل��ت القيادات الوطني��ة وفي مقدمتهم 

مراج��ع الدي��ن �أن �سيك��ون هنال��ك حد 

لمظلومي��ة ال�شعب فبعث المرج��ع الأعلى 

ان��ذاك ال�سيد مح���سن الحكي��م قد�س �سره 

برقيه �إلى مجل�س ال�سي��ادة مباركًا من جهة 

وواعظً��ا وحاثا على الاعتب��ار بمن م�ضى 
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من تاريخ النجف الأ�شرف

مختتما قوله  بـ)لننظ��ر كيف تعملون( من 

جهة اخرى. 

ولم��ا �صدر قانون الاحوال ال�شخ�صية 

مت�ضمنا بع�ض الاح��كام المخالفه �صراحة 

للق��ران واح��كام الا�ال�سم ن�شبت حدة 

الخلاف بني� المرجعي��ه والحكومة حوله 

فحاول عب��د الكريم عرب� و�سط��اء زيارة 

الام��ام الحكي��م قد�س �رس�ه في بيت��ه �سنة 

1961م فرف�ض الامام الحكيم ذلك مالم 

يلغ��ى القانون. وكذلك كان��ت منا�شداته 

م�ستم��رة �أبان الحكم العارفي فحين طلب 

عب��د ال�سلام عارف زي��ارة الامام الحكيم 

انذاك رف�ض الاجتماع �إلا ب�شرطين �أولهما 

�إلغاء قانون الاح��وال ال�شخ�صيه وثانيهما 

�إلغ��اء قوانين م�صادرة �أموال النا�س وت�أميم 

ال�رش�كات الخا���صه والم�صان��ع والمعام��ل 

بحج��ة الا�شتراكي��ة  كم��ا كان للمرجعيه 

مواقفها الم�شه��ودة في حقن الدم العراقي 

وعدم ال�سماح لأي �سلطة او حكومة من 

اراقته ونجد ذلك وا�ضحًا في فتوى الامام 

الحكيم بتحريم قتالهم وغيرها الكثير.

وم��ا �أن خيم كابو���س البعث المجرم 

عل��ى العراق ع��ام 1968م �أعل��ن الامام 

الحكي��م ع��ن م�ؤتم��ره الع��ام في ال�صحن 

الحي��دري ال�شري��ف وكان ذلك في �صفر 

1969 م وكانت مطاليب المرجعيه مدوية 

انذاك بالغاء القوانين الكافرة ورفع الحجز 

ع��ن الزائري��ن للم�شاه��د واتاح��ة الحرية 

للح��وزة العلمي��ة في الدرا�سة في العتبات 

المقد���سه وتحقيق الع��دل الاجتماعي فما 

كان من النظ��ام البعثي الا مجابهة المطالب 

بالرف�ض�� الكامل فتده��ورت العلاقه بين 

ا�ستم��رت  المرجعي��ة والحكوم��ة حي��ث 

الحكومة بمطاردة رجال الحوزة واعتقلت 

نجل الام��ام الحكيم ال�سي��د مهدي بتهمة 

باطله حت��ى انتقل الام��ام الحكيم للرفيق 

الاعلى عام 1970م.

حي��ث كانت تلك الفرت�ة فترة ن�شاط 

وحراك �سيا�سي و�صحوة ا�سلامية �سيا�سية 

تخطت حدود العراق م�شكلة �أول ن�شاط 

لولا ال�سيدّ الخوئي لما بقي �شيء ا�سمه حوزة في ظل نظام غاية في الظلم

�أعدم النظام الظالم مالا يعد  من علماء الحوزة ومن ابرزهم ال�سيدّ محمد باقر ال�صدر
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�سيا���سي وا���سع ينطلق م��ن المرجعية بعد 

�أن �أ���صاب الرك��ود الحال��ة ال�سيا�سية بعد 

انتكا�سه ثورة الع�شرين.

تطاولت ي��د الاجرام البعثي بعد وفاة 

الام��ام الحكيم وتولي الامام الخوئي اعلى 

الله مقامه زمام الحوزة حيث كان الو�ضع 

�شديد الق�سوة والحاكم �شديد البط�ش وقتل 

ابناء الحوزة م�ستمرا وحب�سهم وت�شريدهم 

باعتى حالات الرعب والارهاب ف�صمد 

الامام الخوئي �أم��ام هذه الهجمه ال�شعواء 

�صاب��را محت�سب��ا محافظ��ا عل��ى ماتبقى من 

الح��وزة العلميه اذ تم في زمنه اعدام ال�سيد 

باق��ر ال�صدر واخته العلوي��ه رحمهما الله 

فقت��ل البعث و�أع��دم مالم يع��رف عدده 

حت��ى ق��ام ال�شع��ب بثورت��ه المبارك��ة في 

�شعب��ان 1991 م وا���صدر حينها الامام 

ال�سب��زواري بيانه الاول وكان قويا �شديد 

في دع��م الانتفا���ضه للاطاح��ة بالنظ��ام 

الكاف��ر و�ش��كل الام��ام الخوئ��ي مجل���سا 

لادارة الانتفا���ضه للمحافظ��ه على الامن 

ويرى الدكت��ور الحكيم في كتابه هذا 

بقول��ه »اما وقد و�صل ب��ي البحث �إلى ما 

و�صل الي��ه من الوقت الحالي حيث تمثلت 

المرجعي��ة العلي��ا بالمرج��ع ال�سي�ستاني فانه 

يمكنني القول:

لل�سي��د  ال�سيا�سي��ه  الاطروح��ة  ب��ان 

ال�سي�ستاني تن�سج��م في ق�سم من متبنياتها 

مع اطروح��ة قادة الحرك��ة الد�ستورية في 

حوزة النجف الا�رش�ف تلك الاطروحة 

الت��ي تجلت بع�ض�� تطبيقاته��ا العملية مع 

مواقف المراج��ع المتقدمة �أ�سماءهم وعلى 

ر�أ�سهم المرج��ع الخرا�ساني قد���س �سره ثم 

تبدت بع�ض نماذجه��ا التطبيقية لاحقا في 

النائين��ي والا�صفهاني  مواقف المرجعني� 

من الت�صدي لارادة المحتل في ادارة ملف 

الحك��م في الع��راق وف��ق م�شيئت��ه خلافا 

ل�صالح العراق والعراقيين.

العام وم�سك زمام الامور بعد �أن �سقطت 

الدول��ة بيد الابط��ال م��ن المنتف�ضين قبل 

�أن تتكال��ب اياد الغ��در والنفاق ليعمدوا 

�إلى الق���ضاء عل��ى الانتفا���ضه و�سحقه��ا 

وا�ستباح��ة المدن وق���صف المراقد المقد�سه 

الو���سط  �أر�ض��  وتحول��ت  وانتهاكه��ا 

والجن��وب لمقاب��ر جماعي��ه وتم اعتق��ال 

الام��ام الخوئي وابنه وعدد من المجتهدين 

والعلماء كم��ا تم اعتقال الامام ال�سي�ستاني 

دام ظل��ه انذاك والي��وم وبعد منّة الله علينا 

بزوال تل��ك الحقب��ة ال�سوداء انع��م علينا 

بمرجعية الام��ام ال�سي�ست��اني دام ظله التي 

تدي��ر الان ومنذ �سق��وط النظام ال�صدامي 

عملية تثبيت حقوق ابناء ال�شعب العراقي 

ورف��ع المظالم عنهم وتا�سي���س دولة قائمة 

على ا�سا�س القانون واحترام الجميع ونبذ 

الطائفي��ة ون�شر ثقافة الوع��ي بين طبقات 

المجتمع في انتخاب الا�صلح الذي يمثلهم 

في الحكومة.

ال�سيدّ �أبي الح�سن الأ�صفهاني وقف ب�شدة بوجه كل تجاوز وظلم تجاه �أبناء ال�شعب العراقي
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فولكلور

الهلهولة
بقلم: عبد علي ال�ساعدي

حف��ظ النف�س من الأخطار �أمر بديهي، ي�شترك به كل المخلوقات الح�سا�سة 

ـ م��ن ب�شر وحيوانات  ـ غير �أن م��ن ال�سهل على الذك��ور الت�ضحية بحياتهم 

�إن تعر�ض��ت الإن��اث في مجتمعهم ـ من عائلة �أو قبيل��ة �أو بلد �أو حتى قطيع 

ـ للخط��ر، وقد وظف��ت �إناث المجتمع الب�شري ـ الن�س��اء ـ هذه الخ�صلة، وهي 

خ��وف الرجال عليهن، ف�صرن يحركن حمية الرج��ال ب�أب�سط الأ�شياء، التي 

منها )الهلهولة( وتجمع )هلاهل( وهي الزغردة.
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فولكلور

وقد نق��ل الزي��دي معناه��ا، قائلا: 

دُه الفَحْلُ في  بِ��ل يُ��رَدِّ ه��ي »هَدِي��رٌ للإِ

جَوْفِ��هِ، وفي الل���سان: في حَلْقِ��هِ«، ثم 

قال: »قلت: ومن��ه زَغْ��رَدَةُ النِّ�ساء عند 

الأَفراحِ، وقد ا�ستَخْرَج لها بع�ضُ العلماءِ 

، نعم هي ال�صوت 
)1(

نَّ��ة« �أَ�اًل�ص مِنَ ال�سُّ

الذي تخرجه المر�أة من حلقها بتحريك 

الل���سان في جوف��ه، وا�ضع��ة يدها على 

�شفتها العليا، مع تحريك يدها �إلى الأعلى 

والأ�سفل. وتطل��ق )الهلاهل( عادة في 

منا�سب��ات الأفراح، وعند تحفيز الرجال 

في المع��ارك �أو لإعلامه��م بـ)فزعة( �أي 

هجوم، �أو ما �شاب��ه ذلك من الأخطار، 

ف�إن ح��ل بامر�أة �أمر جلل ف�أنها )تهلهل( 

حت��ى يجتم��ع الرج��ال، ولا يخفى ما 

لتحفي��ز الن�ساء م��ن �أثر عل��ى الرجال، 

ينق��ل لي �أحدهم، ب�أن��ه كان جال�سا عند 

�صديق��ه في قري��ة )�أبو..( يق��ول: بينما 

نحن نتح��دث �إذ دخلت عليهما �أخت 

�صديقه وو�ضعت �أمام �أخيها بندقيته مع 

العت��اد، و)هلهلت(، يقول محدثي: �أخذ 

�صاحب��ي )تفگت��ه( �أي بندقيته، وخرج 

راك�ضا بكل حما���س من غير �أن يعرف 

لما حر�ضته �أخته. 

1ـ  تاج العرو�س4: 477.

ومن الغريب ما يرونه ال�شيبة من �أن 

رجال� �أ�صابته )فال��ة( ـ وهي رمح �صيد 

ال�سم��ك، ولها مجموع��ة رماح حديدية 

�صغيرة تجتمع في مقب�ض حديدي يت�صل 

، ي�سمى )عود( ع��ادة يكون 
)2(

بم��ردي

من الخيزران، وفي نهاية كل رمح �صغير  

يوجد )الرو�شن( وهو ي�شبه نهاية �صنارة 

�صيد ال�سمك، مما يجعل )الفالة( �سلاحا 

فتاكا، لا يخ��رج من ج�سد الذي �أ�صابه 

�إلا بعملية جراحية ـ ولم ي�ستطع )العارفة( 

ـ طبي��ب القري��ة �أو القبيل��ة ـ �إخراجه��ا 

من ج���سده، فعمد �إلى طريق��ة �أخرى، 

وهي �أن يربط )الفال��ة( ربطا محكما في 

بة(  باب م�ضيف( ـ جمع )�شِ �أح��دى  )�شِ

وه��ي ركيزة من الق�صب تكون الهيكل 

الأ�سا���سي لم�ضيف الق���صب ـ وقد اتفق 

م��ع الرج��ال في الم�ضي��ف وم��ع بع�ض 

ن�ساء القرية �سرا عل��ى �أن )تهلهل( المر�أة 

و)يف��زع( ـ �أي يهجم ـ الرجال، و�صار 

م��ا �أراد )العارف��ة(، وقد ن���سي الرجل 

الم�صاب �أم��ر )الفالة( وق��ام معهم بكل 

همة وبقيت )الفالة( في )ال�شبة(، يقول 

ال��راوي بل ال��رواة: �إن �صاحبهم ما �أن 

خ��رج من باب الم�ضي��ف راك�ضا م�سافة 

قليل��ة حت��ى �سقط عل��ى وجه��ه مُغمى  

علي��ه من �شدة الألم، ثم عالج )العارف( 

الج��رح البليغ حتى �شفي.  وقد عاي�شت 

ـ �أن��ا ـ حوادث كانت لـ)الهلاهل( دورًا 

كبرًي�ا، منه��ا في في�ضان �سن��ة 1992، 

عندما انه��دم بيت)..( لياًل�، وهو من 

الطني�، عل��ى امر�أة عج��وز، فخرجت 

�أح��دى ن�ساء ذلك البي��ت )وهلهلت(، 

ف�سرعان ما اجتمع��ت الرجال و�أنقذت 

العجوز الم�سكينة.

ال�سفينة تكون  بال�ضم وال�شد.. خ�شبة تدفع بها  المرُْدِيّ،  2ـ 
بيد الملاح، تجمع مَرادِي، انظر: تاج العرو�س19: 457.
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حكماء 

 بقلم:  موفق ها�شم عبيد

ديمقرط�س 
)460 ـ 361 ق.م(

فيل�سوف المدر�سة الذرية

�إذا كان لوقيبو���س هو من و�ضع معالم النظرية الذري��ة و�أ�صولها, ف�إن ديمقريط�س هو من تو�سّع بها وحاول 

تطبيقه��ا وا�ستخلا���ص تفا�صيله��ا, مكت�سبا بذل��ك ال�شهرة الكب�رية في التاريخ الفل�سف��ي, وكانت �سيرة 

لوقيبو���س غام�ضة ومجهولة الى حد بعي��د, عك�س حياة تلميذه وزميله ديمقريط���س, الذي بلغت �سيرته من 

ال�شه��رة ما جعل بع�ض الم�ؤرخين ين�سج��ون حول حياته بع�ض الأ�ساطير والخرافات. ومم��ا قيل فيه �أنه قد فق�أ 

عينيه ليجعل من نف�سه متحررا من قيود الحوا�س وم�شاغلها!!

مدينة �أبديرة كان الأغريق القدماء ي�ضربون المثل بغباء اهلها لكنها �أخرجت 

فلا�سفة م�شاهير مثل ديموقريطي�س وبروتاجورا�س وانكاغورا�س
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ولد ديمقريط�س في عام 460 ق.م, 

عل��ى �أن هنالك رواي��ات تذهب �إلى �أنه 

ولد قبل هذا التاري��خ بع�شرة �أعوام, �أي 

في الع��ام 470ق. م, والرواي��ة الأولى 

�أرجح, ولا �سيما قول ديمقريط�س نف�سه 

�أن��ه كان يافعا عندما كان �أنك�ساغورا�س 

�شيخا, و�إن��ه كان ي�صغره ب�أربعين عاما, 

وينطبق هذا تماما على ت�أكيد �أبولودور�س 

.
)1(

ب�أن ديموقريط�س ولد 460 ق. م

 وكان مول��د فيل�سوفنا في �أبديرا من 

�أعم��ال تراقي��ا, وهي من الم��دن القديمة 

التي تقع في �شم��ال بحر �إيجه, وكانت 

على �شهرة كبري�ة في التجارة والثقافة؛ 

وعندم��ا �صار �شاب��ا ترك م�سق��ط ر�أ�سه 

1ـ ينظر: ديموقريط�س فيل�سوف الذرة, د. علي �سامي الن�شار 
وزملا�ؤه, الهيئة الم�صرية للكتاب, منطقة الا�سكندرية, ط1, 

.5 :1972

مهاجرا �إلى �أثينا, وهناك التقى ب�سقراط, 

غير �أن��ه لي�س من الوا���ضح �أن �أفلاطون 

ق��د عرف عنه �شيئ��ا, �إذ �إنه لم يذكره في 

محاوراته وكان ي�ضمر له الكره ال�شديد, 

خلافا لأر�سطو ال��ذي تحدث عنه وعن 

 .
)2(

�آرائه بحما�س بالغ

لك��ن هنالك من يذهب �إلى �أنه رغم 

التق��اء ديمقريط�س ب�سقراط ف�إنه لم يجر�ؤ 

على تعريف نف�سه ب��ه ويقول في ذلك: 

»جئت �إلى �أثين��ا ولم يتعرف �إلي �أحد«, 

كم��ا �أن �أفلاط��ون لم ي�شر �إلي��ه �إلا قليلا 

في مح��اورة تيماو�س, فق��د �أنكرت �أثينا 

.
)3(

فل�سفته زمنا طويلا

ولما م��ات �أبوه ح���صل على ميراث 

2ـ ينظر: تاريخ العلم, ترجمة: لفيف من العلماء, ا�شراف: د. 
م�صطفى لبيب, المركز القومي للترجمة, 2010: 2/ 102.

3ـ ينظر: ملامح الفكر الفل�سفي عند اليونان: 148.

وف,ري� �أنفق تل��ك الأموال عل��ى �سفره 

وترحال��ه عبر ال��دول الم�شرقية طلبا للعم 

والفك��ر, وكان واحدا من �أولئك الذين 

ا�ستهوتهم الثقافات والح�ضارات ال�شرقية 

في الع��راق والني��ل والهن��د وفار�س, لما 

فيها م��ن �أ�سرار وحكم��ة قديمة, مت�صلا 

بكهنتها وعلمائها, فكان بحق فيل�سوفا 

باحث��ا ع��ن الحقيق��ة رغ��م �أن رحلات 

البحث قد �أو�صلته �إلى الفقر, وقد حقق 

م�ستوى عال من الفكر والفل�سفة, حتى 

ق��ال عنه زيللر ب�أن��ه كان »يفوق كل من 

�سبق��ه وم��ن عا�رص�ه م��ن الفلا�سفة في 

ات�ساع علمه ومعرفته وهو يف�ضل معظم 

ه�ؤلاء و�أولئك في حدة تفكيره و�سلامته 

 .
)4(

المنطقية«

4ـ ينظر: الم�صدر نف�سه: 148.
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وعاد ديمقريط���س �إلى �أبديرا موطنه 

الأ�صل��ي لي�ؤ�س�س هناك مدر�سته الذرية, 

التي ا�ستقر فيها حت��ى مماته, ومما تميزت 

ب��ه �شخ�صيته هو �سعة الاطلاع وكراهته 

. وق��د ذكر الم���ؤرخ ديوجن 
)5(

لل�شه��رة

لايرتو���س قائم��ة طويل��ة م��ن م�ؤلفات 

وكتاب��ات الرج��ل, وق��د توزعت على 

عل��وم عدي��دة منه��ا: الفل��ك والطبيعة 

والريا�ضة والملاح��ة والجغرافيا والنف�س 

. ولم يبق من تلك الكتابات 
)6(

والفل�سفة

�إلا �شذرات متناثرة هنا وهناك.

وتتلخ�ص �آراء ديمقريط�س في مبد�أين 

�أ�صليين, هما: الذرات والمكان الخالي, 

وعن هذين المبد�أين يحدث كل �شيء في 

�سل�سل��ة من الع��والم اللامتناهي��ة, ناظرا 

�إلى ال��ذرات التي تتركب منها الأ�شياء لا 

متناهية في الحج��م والعدد, وهي تدور 

 .
)7(

في كل �أنحاء العالم على �شكل دوامة

وال��ذرات عن��د ديمقريط�س �سميت 

بـ )اللامنق�سمات(, وه��ذا ما يعني �أنها 

�أج�سام �صلبة جميعها من جوهر واحد, 

غاية في ال�صغر, لا ترى بالعين المجردة, 

وعدده��ا غير محدود, وكذا الخلاء الذي 

 .
)8(

تتحرك فيه لا نهائي

وهنالك م��ن يرى �أن ديمقريط�س قد 

5ـ ينظر: فجر الفل�سفة اليونانية, د. �أحمد ف�ؤاد الأهواني, دار 
�إحياء الكتب العربية, 1954: 218.

6ـ ينظر: المو�سوعة الفل�سفية المخت�صرة, نقلها عن الانكليزية: 
دار  محمود,  نجيب  زكي  د.  ا�شراف:  و�آخرون,  كامل  ف�ؤاد 

القلم, بيروت, لبنان: 196.

7ـ ينظر: تاريخ الفل�سفة اليونانية, د. ماجد فخري, دار العلم 
للملايين, ط1, 1991: 50.

�أميرة  د.  تاريخها وم�شكلاتها,  اليونانية,  الفل�سفة  ينظر:  8ـ 
حلمي مطر, دار قباء للطباعة والن�شر والتوزيع, القاهرة, ط2, 

 .109 :1998

لوحة تمثل زيارة ابو قراط لديمقرطي�س في �أبديرة لعلاجه

اكت�سب لقب الفيل�سوف ال�ضاحك حتى اتهم بالجنون لا�ستمراره بال�ضحك
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ذهب �إلى �أن »الذرات لي�ست �أج�ساما, 

 ,
)9(

�أي لي�س لها ط��ول وعر�ض وعمق«

وه��ي ب��كل الأح��وال »لا يمكنه��ا �أن 

تنق�سم �إلى �أجزاء �أخرى, وهذا الانق�سام 

ممتن��ع ذهنيا وريا�ضيا وخارجيا, ولكنها 

ذات و�ضع, بمعنى �إمكانية طروء العلائم 

. �أي �أن الأج�سام التي 
)10(

الح�سّية عليها«

له��ا طول وعر�ض وارتف��اع تتكون من 

وحدات بنائية لي�ست ب�أج�سام! لا طول 

له��ا ولا عمق ولا ارتفاع! وهذا تناق�ض 

وا�ضح وفا�ضح, فهل ي�صح لنا �أن نقول 

�أن الج�سم متكوّن من لا ج�سم؟!

يعتبر ديمقريط���س �أن الذرات المادية 

�أ�سا���س كل �شيء, وه��ذا مذهب مادي 

بح��ت, ولم ي�ستث��ن م��ن ه��ذا النف���س 

الان�ساني��ة, ب��ل حتى الآله��ة لم ي�ستثنها 

من ذل��ك, لأن الكل عن��ده مركب من 

ذرات وه��ي قديم��ة, وعلى ه��ذا يكون 

�إعداد:  مطهري،  مرت�ضى  ال�شيخ  بر�ؤية  الغربية  الفل�سفة  9ـ 
علي دجاكم, ترجمة: �أ�سعد مندي الكعبي, المركز الإ�سلامي 

ط1,  المقد�سة,  العبا�سية  العتبة  الا�ستراتيجية,  للدرا�سات 

 .46 :2016
10ـ الم�صدر نف�سه: 46.

ديمقريط���س م��ن �أق��دم م��ن ق��ال بقدم 

. وهنال��ك ر�أي يذهب �إلى 
)11(

الطبيع��ة

�أن مذاهب ذرية ظهرت قبل ديمقريط�س 

كانت منت�شرة في الهند القديمة, ولا�سيما 

في مدر�ست��ي )نيان��ا( و)فاي�سي�ش��كا(, 

المادة  وتهافت  العقل  انت�صار  بين  الإلهي  الوجود  11ـينظر: 
د.  وتحقيق:  تقديم  �سانتلانا,  الفل�سفية,  المذاهب  تاريخ  في 

ع�صام الدين محمد علي, من�شورات م�ؤ�س�سة ومكتبة الخافقين, 

دم�شق, ط1, 1981: 134.

وه��ذا يع��زز الانطب��اع الذي ب��د�أ يقر 

لدى العديد من الباحثني� ب�أن كثيرا من 

الأف��كار والنظريات ن�ش���أت �أول الأمر 

.
)12(

في الح�ضارات ال�شرقية القديمة

�إن التف�سير الذري الذي قامت عليه 

فل�سفة ديمقريط���س ولا�سيما في تكوين 

الآله��ة ت��رك �أث��را عظيم��ا في العقي��دة 

اليوناني��ة, �إذ زعزع الدي��ن اليوناني من 

خلال جع��ل الآلهة ذات تراكيب ت�شابه 

التركي��ب الذي فُ�ّر�سّ� به الع��الم المادي, 

وهذا لا يعني �أنه كان كافرًا بتلك الآلهة, 

فهو ي��رى �أن الآلهة مركب��ة من جواهر 

كالب�,رش� بي��د �أن تركيبه��ا دقي��ق و�أكثر 

حكمة, فالآلهة اليونانية عند ديمقريط�س 

�أج���سام مادية له��ا ذرات نارية, تتراءى 

للنا���س م��ن خال�ل الأحال�م في المنام, 

وه��ذه الر�ؤية اعتبره��ا ديمقريط�س دليلا 

.
)13(

على وجود تلك الآلهة

ويمك��ن �أن ن�ش��م من بع�ض�� كلامه 

رائح��ة ع��دم اعتراف��ه بتلك الآله��ة, �إذ 

تحدث ب�ش��يء من الانتقا�ص عن القدماء 

الذي��ن ف�رس�وا الآلهة بالتف�ري�س القديم, 

وا�صف��ا �إياهم بالغب��اء وال�سفه والجهل, 

معترب�ا �أن �أ�صل الاعتق��اد بالآلهة الذي 

ق��ام عند الب�رش� �إنم��ا يع��ود �إلى خوفهم 

م��ن تلك الظواه��ر الطبيعية التي تحدث 

في ال�سماء م��ن مثل الرع��د وال�صواعق 

والرب�ق والك���سوف والخ���سوف وما 

�إلى ذل��ك, فلخوفهم م��ن تلك الظواهر 

وعجزهم عن تف�سيرها �آنذاك �أرجعوها 

12ـينظر: ملامح الفكر الفل�سفي عند اليونان: 153.
13ـفكرة الألوهية عند �أفلاطون, د. م�صطفى الن�شار, الدار 

الم�صرية, ط4: 96. 

ا�ستمر 

ديمقراطي�س 

بال�ضحك 

فار�سلوا الطبيب 

ابو قراط لعلاجه 

من الجنون

بروتاجور�س وانكاغورا�س
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الجزء الذي لا 

يتجر�أ فكرة 

ديموقرطي�س 

ت�أثر بها ابن 

ر�شد وابن �سينا 

من فلا�سفة 

الم�سلمين

�إلى الآلهة, كما ذهب ديمقريط�س �إلى �أن 

الآلهة لم تخلق ه��ذا العالم الطبيعي, بل 

�أرج��ع كل �شيء �إلى العلل الطبيعية لا �إلى 

.
)14(

الآلهة وعنايتها ورعايتها

وه��ذا يعن��ي �أن ديمقريط���س ينظ��ر 

للآلهة على �أنها عديمة الفائدة, فال�صلاة 

لها وتق��ديم القرابني� والدع��اء وطلب 

الع��ون وما �إلى ذلك كل��ه عبث ولغو لا 

طائل من ورائ��ه, فمن يتمر�ض ويطلب 

ال�شف��اء منها علي��ه �أن يبتغ��ي ال�شفاء في 

نف�سه, ولي�س من دع��اء التماثيل العائدة 

.
)15(

للآلهة

�أم��ا كيفي��ة ن�ش���أة الأج���سام فيرى 

ديمقريط���س �أن الت���صادم الحا���صل بين 

وه��ذه  دوام��ات,  يح��دث  ال��ذرات 

الدوام��ات تن�شئ �أج�ساما, ثم تن�شئ في 

الأخير ع��والم مختلفة, وبع�ض العوالم في 

14ـينظر: فجر الفل�سفة اليونانية: 225 ـ 226.
15ـالم�صدر نف�سه: 226.
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ولا مت�,ال�ص بل هو عب��ارة عن مجموعة 

من الأج��زاء, وهذا الج���سم المح�سو�س 

من حيث الجوهر لي���س مح�سو�سا, وهو 

متق��وم بذات غير مح�سو�سة كما �أنه مجرد 

من الطول والعر�ض والعمق, ولكنه من 

الناحية الذهنية وقوة الت�صور ينق�سم �إلى 

�أج��زاء؛ وال�شيء الموج��ود لا ينق�سم �إلى 

�أج��زاء مفككة عن بع�ضها, لذا فهو غير 

 .
)17(

قابل للتجز�ؤ في الخارج

ويعترب� كثير من الباحثني� �أن نظرية 

)الذرة( الت��ي طرحه��ا ديمقريط�س هي 

بمثابة الف���صل الأول من ف�صول المذهب 

الم��ادي, ال��ذي �أطل��ق علي��ه فيم��ا بعد 

بالمذه��ب الآلي, لأن��ه يت���صور الج���سم 

الطبيع��ي عب��ارة ع��ن �آل��ة م��ن الآلات 

ال�صناعي��ة, وت�صوره جمل��ة الطبيعة �آلة 

. وكان من نتائج هذه النظرية 
)18(

كبرى

في   .
)19(

دهري��ا ديمقريط���س  اعتُرب�  �أن 

حين ع��دّه اليعقوبي الم���ؤرخ البغدادي 

ال�شهري� المتوفى 282هـ ب�أنه كان منكرا 

الألوهي��ة والأدي��ان والر���سل والكتب 

, لكن لم يُعرف في 
)20(

والمعاد والوعي��د

التاريخ اليوناني �أن هنالك دعوة �سماوية 

حتى يمكن القول عن ديمقريط�س بما قاله 

اليعقوبي.

17ـينظر: الفل�سفة الغربية بر�ؤية مرت�ضى المطهري: 47. 
مكثفة  كرم,  يو�سف  الطبيعة,  بعد  وما  الطبيعة  ينظر:  18ـ 

الثقافة الدينية, ط1, 2009: 11.

الإ�سلام, د. علي �سامي  الفل�سفي في  الفكر  ن�ش�أة  19ـينظر: 
الن�شار, دار المعارف, ط7, 1977: 1/ 161.

20ـ ينظر: الم�صدر نف�سه: 1/ 161.

طريقها �إلى النم��اء, و�أخرى في طريقها 

�إلى التلا�ش��ي والفن��اء, فلكل ع��الم مبد�أ 

ونهاي��ة, وق��د يح�صل تدمري�ا في عالم 

م��ا �إن ا�صطدم بعالم �آخ��ر �أكبر, كما �أنه 

يرى الحياة �أنها قد �أتت من طين لزج في 

الأول, هذا الطين اللازج تطور لاحقا, 

وم��ع ه��ذا الطني� بع�ض�� الن��ار في كل 

الأج��زاء المكونة للكائن الحي, ولا�سيما 

الدم��اغ وال���صدر, وك�أن��ه يف�سر ظهور 

الحي��اة م��ن خال�ل التوال��د الذاتي كما 

ذه��ب �إلى ذل��ك �أنك�سمندري�س وغيره 

من القدماء, ويبدو �أن �أر�سطو �أخذ هذه 

النظري��ة عندما ف�سر كيفي��ة تكوّن الدود 

والذب��اب تلقائي��ا ع��ن طري��ق اجتماع 

العنا�رص� الأربع��ة مع الح��رارة الملائمة, 

فديمقريط���س يرى �أن الإن���سان ن�ش�أ من 

الطين كالديدان من غري� خلق �أو غاية, 

وت�ستمر الحياة لاحقا في الكائنات الحية 

بالتنا�سل طب��ق قوانين الطبيعة, وله �أي�ضا 

نظري��ات في الطب وبع�ض�� الأمرا�,ض 

ويرى �أن النوم في النهار كان دليلا على 

.
)16( 

ف�ساد ال�صحة

وتختل��ف نظري��ة ديمقريط���س عن 

تل��ك النظري��ة الت��ي طُرحت م��ن قبل 

علماء ال��كلام, و�إن كان هنالك ا�شتراك 

بينهم��ا في جه��ة معين��ة, وه��ي القول 

بك��ون الج�سم المح�سو���س لي�س مرتبطا 

16ـ ينظر: ملامح الفكر الفل�سفي عند اليونان: 155. 
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بقلم:  ح�سن  الجوادي

التلاعب بالوعي والم�شاعر

لق��د �شكل الوعي الان�ساني واحدة من جدليات الحي��اة، و�صعد �سوق نقا�شه في الآونة 

الأخيرة، ولا �سيما بعد وجود و�سائل التوا�صل وتغلغلها في حياة النا�س وت�صدرها قائمة 

اهتماماته��م، وقد كتبت في محور الوعي والإدراك �أبح��اث كثيرة، كما كتبت �أبحاث 

تتعل��ق بتغيير القناعة وتغيي��ب الان�سان بفكره وم�شاعره وجعل��ه يعي�ش في عوالم من 

التيهان والفو�ضى �سواء كان ذلك كله بق�صد �أم لا، حيث يظهر للمتابع ولا �سيما في هذه 

الظ��روف كيف تراجع الفكر الاجتماعي وغدت الجماهير ت�سير وفق م�سيرات كثيرة، 

والأكثر ح�رية في الأمر �أن النا�س لا يعلمون و�أن علمته��م كذبوك، و�سخروا منك، ولو 

تنب��ه الان�سان جيداً لعرف م��ا يجري له وما يراد منه، بي��د �أن الان�سان يحب �أن يعي�ش 

الراح��ة وال�سكون ولا يرغ��ب بالتعب والجه��د ولا يرغب هذا الكائ��ن العجيب بالتفكر 

والت�أم��ل، �إلا نواد النا�س، فالأغلب يحب �أن يعي�ش حي��اة الملوك وواقعه �أب�سط من كونه 

يبح��ث عن لقمة و�شربة م��اء لا �أكثر، من هنا جاء البحث في ه��ذا المقال عن التلاعب 

 بالوع��ي والم�شاعر وكيف �أنهما يغيران من واقع الان�سان وي�صبح منقادًا لمن يتلاعب به، 

فيمك��ن �أن يق��ال في هذا المو�ضوع ه��و �أن الان�سان كائن يندفع نح��و الأ�شياء من حيث 

القبول او الرف�ض.



21النجف الأ�شرف/ العدد 174 ل�شهر  ربيع الأول

�أن�ساق معرفية

 ويكون هذا الاندفاع بطريقين:

1ـ الداف��ع العقلي والفط��ري، ف�إن 

كل واح��د منا مزود بعق��ل يكت�شف به 

الا�ضرار والاخطار وال�ضرورات التي لا 

يمك��ن الا�ستغناء عنها ومن ذلك تت�شكل 

م�ساحات الوعي عن��د النا�س، فهو �أداة  

زود بها الان�سان للتميي��ز، ولا يعني �أنه 

لا يخدع، فالذه��ن الان�ساني والخارطة 

التفكيرية تربى وتطور وتمنى وتدرب.

2ـ الدافع ال�شعوري �أو العاطفي، �إن 

الان�سان مزود ببعد م�شاعري )عاطفي( 

يدفعه نحو الأ�شياء، فاذا �شاهد الان�سان 

حادثة مروع��ة يت�أثر وي�سعى لأن ي�سجل 

موقف��ه الراف�ض��، و�إذا �شاه��د مظلوماً 

ينت�رص� يق��ف مع��ه وي�سان��ده، فتتحرك 

هذه الم�شاع��ر تبعاً لم�شاه��د �أو حوادث 

�أو كلمات.. فقد يت�أث��ر الان�سان ببع�ض 

الخطاب��ات �أو الكلم��ات التي تخاطب 

عاطفت��ه، في�ساق خلف م��ا ي�سمع لأن 

الكلام قد �أثار حفيظته و�سوق له بطريقة 

مدرو�سة جداً.

التلاعب: 

عملية خ��داع الآخر وتبري��ر ق�ضية 

يريدها المخادع والمتلاعب، وتارة يكون 

التلاعب عل��ى البعد النف���سي للإن�سان 

و�أخرى على البع��د الفكري والثقافي، 

وبع�ض�� الباحثني� في ه��ذا المجال يرى 

�أن عملي��ة التلاع��ب في �أغلب الاحوال 

ب�صفتها ت�أثيراً نف�سياً ينفذ �سراً، على نحو 

.
)1(

ي�ضر ب�أولئك الا�شخا�ص الموجه لهم

يهدف التلاعب في �صوره المختلفة 

�إلى ا�سقاط ال���صور الذهنية والمرتكزات 

التي ينطلق منها، وك�سر الحدود والانماط 

عياد  تعريف،  مورزا:  ـ  قرة  �سيرجي  بالوعي:  التلاعب  ـ   1
عيد، من�شورات الهيئة العامة ال�سورية، 2012م، �ص39.

التي اعتاد الان�سان عليها، لي�س من �أجل 

تق��دم الان�سان وتنوره وما �شابه، بل من 

�أجل تمرير ما يريده المتلاعب بالمجتمع، 

وحين يتم ا�ستف��راغ المجتمع من محتواه 

وفك��ره ي�ضخ له بع�ض الاف��كار والآراء 

الت��ي ت�سد م�سد المحت��وى الذي تعر�ض 

للانهي��ار، وت��ارة تكون ه��ذه الافكار 

عل��ى م�ساحات كثري�ة ومختلفة، يكون 

التلاعب عبر �أدوات و�أ�ساليب معروفة، 

�أهمها: 

انتهاج المنهج الان�ساني والفطري:

ينته��ج ا�صحاب التلاع��ب الطريق 

لتمري��ر  الفطري��ة  وال�صبغ��ة  الان���ساني 

�أن كل ان���سان يمي��ل بق��وة�إلى المفاهي��م 

الان�سانية ويت�أثر به��ا جداً، في�ستغل هذا 

الت�أثر وي�ستفيد المتلاعب منه كثيراً.

ا�ستعمال المغالطات:

وت�ستعمل في نفي الثوابت و�إبدالها 

بمو�ضوعات لا ترتبط بالقيم الأخلاقية، 

ف��الأدب ي���صوره البع�ض�� بالانغال�ق، 

والحج��اب بالقيد الذي يقي��د المر�أة عن 

العم��ل والوظيف��ة والمهن��ة، و�أنه يك�سر 

م��ن همته��ا وقوته��ا ويجعله��ا مقيدة 

ج��داً، وتف�سير الحجاب على انه قيد هو 

مغالطة وا�ضحة ج��داً، وتلاعب بوعي 

النا���س وافكاره��م، فلي�س ال��كل قادرًا 

على دفع مثل ه��ذه التلاعبات، وي�صور 

لنا الكاتب »هربرت« �أن الت�ضليل الذي 

يمار�س حول المفاهيم الوا�ضحة والقريبة 

من النا�س تمرر من خلالها مفاهيم تخدم 

ال�سلط��ة الحكومي��ة �أو الإعلامي��ة وقد 

ح�صل ذل��ك في مفهوم الحري��ة الفردية 

الت��ي ا�ستفي��د منه��ا في فل�سف��ة الملكية 

الخا�صة، وهي انما �صورت للمواطن كي 

.
)2(

ي�شعر ب�أنه يتمتع بالحرية ال�شخ�صية

ت�ضخيم الم�شكلة: 

يتلاع��ب بع�ض�� النا���س بالآخري��ن 

به��م،  المتعلق��ة  الم�سائ��ل  بت�ضخي��م 

في���صورون له��م الاح��داث والق�ضاي��ا 

بطريق��ة مبالغ��ة فيها ج��داً، وذلك كي 

ت�سهل ال�سيطرة عل��ى ر�أيهم والتم�سك 

بخيوط الت�أثير، ومن ذلك يظهر تلاعب 

الطبيب المزيف بم�شاعر المري�ض في حال 

ت�شخي���صه للمر�ض وت�ضخيم��ه له، من 

اج��ل المراجع��ة مرة �أخ��رى �أو ت�صريف 

ال��دواء ل��ه بالتعاقد مع متج��ر الادوية، 

ال�سلام  عبد  ترجمة،  هربت،  بالعقول:  المتلاعبون  ـ   2
ر�ضوان، �سل�سلة عالم المعرفة �صدرت 1990م، �ص13.

افكارهم وطروحاتهم، فيتحدثون مثلًا 

ع��ن مفهوم الحرية، ويربط��ون به بع�ض 

للأخال�ق، ويقولون  المنافية  الموا�ضي��ع 

لا يح��ق لأي �شخ�ص�� انتق��اد الممار�سة 

لأنها جزء من حرية الان�سان، ويبدوا ان 

ت�أثري� هذا الت�أطير وه��ذا الأ�سلوب �أخذ 

يتف�شى بين �أو���ساط العقلاء اي�ضاً، وربما 

تحدث �آخر بق�ضي��ة من جانبها الان�ساني 

وهو يريد بذلك تمريرها لأجل مك�سب 

يختل��ف عما ي���صوره للنا�س، فيتلاعب 

بالوع��ي والعاطف��ة على حد ���سواء، �إذ 
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�أن�ساق معرفية

يرتكز التلاعب بالوعي على ن�سخ فكرة موحدة في عقول 

الجماهير لدفعهم في حراك واحد لغاية غير معلنة...
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وه��ذا يح��دث م��ع الأ���سف ال�شدي��د 

حت��ى يومنا ه��ذا! ومن ���صور ت�ضخيم 

المو�ضوع��ات �أي���ضاً ه��و �إيه��ام الاخر 

بخط��ورة جهاز معني� �أو حاجة ما من 

�أجل �أن يتخل�ص منها �صاحبها ويحظى 

بها المتلاعب! فتحدث مثل هذه الأ�شياء 

في ال���سوق وفي الأعال�م و�صفح��ات 

التوا���صل الاجتماع��ي، حي��ث ت�ضخم 

الكثري� م��ن الم�سائل م��ن �أج��ل غايات 

�سيا�سية �أو �إعلانية �أو دعائية وما �شابه.

التثبيط والت�سخيف:

نجد �أن هنالك من يمار�س دور المثبط 

للنا���س ويب��ث حالة م��ن ال�سلبي��ة تكاد 

تكون كا�سرة لكل م��ن يت�صل به، يزداد 

ت�أثير المثبط �إذا تمك��ن من �شخ�ص ب�سيط 

في�ستطي��ع ان يقلل من �شانه و�أن ي�ضعف 

م��ن نف���سه ويهبط م��ن م�ست��وى تحت 

ذرائ��ع الطمع والج�ش��ع والتكبر، ويت�أثر 

بذلك �أبناء المجتمع المقهور، فانهم عادة 

ما يت�أثرون بالمت�سلط بعنوانه الدكتاتوري 

ال��ذي ت�صاحب��ه جملة م��ن المخوفات، 

وبذل��ك يت�أهل هذا المقه��ور لان يكون 

 و�أحياناً 
)3(

تحت �سوط ال�سلطان والحاكم

ا�ستغال�ل  ان  �ش��ك  ولا  الا�رس�ة!  رب 

المقهور �أو المقم��وع وت�سخيفه واكراهه 

واذلال��ه تح��ت طائل��ة وبند ان��ه يجب 

ان يك��ون ذل��ك هو نوع م��ن التلاعب 

بم�شاعره وافكاره ووعيه.

التكرار وفقدان البديل:

تمار���س في الاعال�م ممار���سة نف�سية 

لإقناع الجمه��ور و�أي مجتمع، بمو�ضوع 

مح��دد �أو فكرة ما، من خال�ل تكرارها 

وعدم ف���سح المج��ال للمناف�س في كثير 

م��ن الأحيان، وه��ذا التكرار ل��ه ت�أثيره 

المركز  حجازي،  م�صطفى  د.  الاجتماعي:  التخلف  ـ   3
الثقافي العربي ـ الدار البي�ضاء، ط5، 2005م، �ص257.

النف���سي على المتاب��ع، حيث يرى بمرور 

الزم��ن �أن ه��ذه الفك��رة الرائج��ة هي 

ال�صحيح��ة، وكلما تك��رر ال�شيء قوي 

ت�أثري�ه فيق��وى بالت��الي الت�صدي��ق ب��ه، 

يرجع ذلك �إلى تنمي��ط الذهن والذاكرة 

واح��دة  ب���صورة  وت�شبعه��ا  الفردي��ة 

متك��ررة ع�رش�ات �أو مئ��ات الم��رات، 

وغالباً م��ا ي�ضاف لها بع�ض�� الرموز �أو 

الحركات كي ي�ستعيده��ا العقل بطريقة 

 غري� واعية فتتر�سخ عبر الزمن �إلى قناعة!

مثلًا يكرر للذهن �أن الحكم الدكتاتوري 

القائ��م عل��ى العنف ه��و ال��ذي ي�صلح 

ال�شعب في�صير ه��ذا العنوان جملة تقال 

عندما تحدث كارثة امنية �أو م��سألة تتعلق 

بحري��ة ال�شع��ب التي ت���ؤدي �إلى انهيار 

امني وم��ا �شابه، فتكون ه��ذه التف�صيلة 

هي رمز للجملة، تطمر بالذهن وتكون 

ج��زء من العقل اللا واع��ي فيعيدها متى 

ما حدث��ت م�شكلة لها علاق��ة بالنظام، 

في�ستح�رض� عن��ده ال���صورة المحفوظ��ة 

�أو الجمل��ة الملقنة �أو المندث��رة في الذهن 

والبع��د غير الواع��ي، فيطلقها على انها 

احدى الم�سلمات التي ينبغي الايمان بها.

الكثرة الموهمة:

�أي خرب� زائ��ف �أو معلوم��ة مجهولة 

الهوي��ة م��ن حي��ث ال���صدق والمكذب 

�سي���صدق بها النا�س حين تطرح ب�صورة 

مكثفة وبمدة زمنية ق�صيرة، فكلما طرح 

الخبر من �أكثر من جهة وبمدة �سريعة �صار 

القبول ب��ه �أ�شد واق��وى، وهذا تلاعب 

كبري� في فكر النا�س، حيث انهم يقبلون 

المعلوم��ة التي ترد من �أكرث� من م�صدر، 

والتع��دد في الم�صدر عادة عن��د العقلاء 

دلي��ل عل��ى ال�صح��ة �أو ن�سب��ة الوقوع 

الكبيرة، ولكن لي���س كل م�صدر متعدد 

هو معترب�، فقد تتع��دد ���صور الم�صادر 

وتكثر مع انها في الحقيقة لجهة واحدة، 

فهذا النوع من التعدد مرفو�ض جداً. 

�إن طارح الخبر يعلم جداً ان تكثيف 

الن�رش� ي���ؤدي �إلى ال�سيط��رة عل��ى فكر 

النا���س وقناعتهم، فهو يعل��م تماماً بهذه 

الخطوة في ت�صديق الخرب�، وبالرغم من 

�صعوب��ة هذا الاج��راء بالن�سب��ة لهم الا 

�أنهم يطبقون��ه في المهمات الكبيرة التي 

تتطل��ب مزي��داً م��ن القناع��ة وبال�سرعة 

الفائقة.



النجف الأ�شرف/ العدد 174 ل�شهر ربيع الأول 24

ق�صة ق�صيرة

 القا�ص:  موفق الرحال

عاد الحبيب

ع�صفورا!! 					   
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من��ذ �صغ��ره كان ولعً��ا بالع�صافير, 

وزقزقته��ا الت��ي تم�ل�أ حديق��ة البي��ت, 

حتى �صارت حكايت��ه المف�ضلة مع جده 

العج��وز, وكان قد اعت��اد على �أن يقدم 

لتل��ك الع�صافري� الطع��ام �أثن��اء الإفطار 

�صباحً��ا, وفي الغ��داء وقب��ل الغروب, 

من خلال النافذة الت��ي تقع قبالة �شجرة 

)النارنج( الكبيرة..

ذات ي��وم وبينما كان �أيمن غارقًا في 

النوم ر�أى �أنه تح��وّل �إلى ع�صفور! فراح 

يطير عاليًا م��ع الع�صافير الأخرى, �شعر 

بن�شوة عارمة وراح��ة لم يعهد مثلها من 

قب��ل �أب��دا! ور�أى �أنه بعد �أن ط��ار عاليًا 

هب��ط �إلى حديقة بيته��م الجميلة, ا�ستقر 

عل��ى �شج��رة )النارنج(, ث��م وقف على 

�شرفة )الناف��ذة( المقابلة لت��ك ال�شجرة، 

و�إذا بطع��ام لذيذ جدًا ي�أتيه من حيث لا 

يحت�سب!

العج��وز في  �إلى ج��ده  �أيم��ن  ج��اء 

ال�صباح الباكر, و�أخ��ذ يق�ص عليه تلك 

الر�ؤيا, بد�أ الجد يف�ّرس له بما يداعب فطرة 

الطفل النقيّ��ة ونف�سه الحالم��ة, وال�صغير 

من�شرح ال�سري��رة بما ي�سمعه, حتى قرّ في 

ذهنه ب�أن �سي�أتي الي��وم الذي ي�ستطيع به 

الطيران مع الع�صافير التي ع�شقها ع�شقًا 

ناري��ا! ف���صارت الجزء الأكرب� من عالمه 

البريء..

كرب� �أيمن و�صار �شاب��اً, وكبرت معه 

الآمال والأمني��ات, وتو�سعت الم�شاكل 

بالبال�د!  حل��ت  الت��ي  والإ�ش��كالات 

وفي و�سط هذه الأم��واج برزت الغيمة 

ال���سوداء الت��ي خيم��ت عل��ى الوط��ن 

الجري��ح! فخ��رج �أيم��ن كح��ال الكثير 

من �شب��ان هذا البل��د, ينتابه��م ال�شعور 

بالم��سؤولية في الذود عن الوطن والدفاع 

عنه �ضد العدو الغا�شم.. 

مرّ على الحرب ال�ضرو�س �سبعة �أ�شهر 

وما زالت فاغ��رة فاهها, تلتهم ال�شباب 

بنه��م رغم تخمته��ا به��م!! وكان �أيمن 

قد جُرح قب��ل �شهرين ب�إطلاقة اخترقت 

�صدره وكادت �أن ت��ودي به لولا ق�ضاء 

ال�سماء.. 

�أخيًرا تعافى �أيمن من جراحه ب�شكل 

�سريع, وراح يلح على �أهله ب�أن ي�سمحوا 

له بالالتحاق بجبهات القتال! فالزحف 

الأ���سود في تقدم وتمدد تج��اه مناطقهم, 

الت��ي كان��ت عل��ى مقرب��ة م��ن مناطق 

�سيط��رة الغ��ول الإرهابي المج��رم! وما 

كان م��ن �أهله �إلا �أن وافق��وا بعد �إلحاح 

ا�ستمر لأيام بلا كل �أو ملل!

كان �أيم��ن ق��د �أعد متاع��ه وحاجاته 

الأخ��رى, وحان��ت لحظ��ة الالتحاق, 

ودّع �أهل��ه واح��دا واح��دا, ث��م انثنى 

�إلى تل��ك الحديق��ة لي��ودع ع�صافيره��ا 

الت��ي عا�شرت��ه من��ذ الطفولة! ناث��را لها 

حبات الطع��ام قرب ال�شباك, فتجمعت 

الع�صافري� هي الأخرى لتودع��ه بعد �أن 

اعتادت على حنيته ور�أفته بها!

خط��وات  يخط��و  �رش�ع  �إن  وم��ا 

الخروج م��ن باحة البي��ت �سارت خلفه 

ببطء وهي تنظر �إلي��ه نظرة وداع, نادته 

�أن يق��ف, ولم يك��ن حينئ��ذ في المكان 

�سواهم��ا, احت�ضنت��ه و�شمته وهي تقول 

له:

ـ لا تت�أخ��ر بالغياب عن��ي, فقلبي لا 

يحتمل فراقك!

ـ اطمئن��ي, ��سأع��ود �إليك رغما عن 

�أن��ف الأ�رش�ار, وتذك��ري م��ا قلته لك 

بالأم�س, فبكل �أح��وال المعركة ��سأعود 

�إليك..

ـ �إنه��ا ح��رب مرعب��ة لا تبق��ي ولا 

تذر! تلتهم الرج��ال وال�شباب لَهْمَ النار 

لله�شيم! �أخ�شى عليك من مارد الحرب 

ال��ذي لم ي�شبع بع��د! لا �أ�ستطيع العي�ش 

من دونك.. فاحذر يا حبيبي هذا المارد 

المتغطر�س. 

ـ �إن الن�رص� لا بد له من �ضريبة, فكل 

�شيء في الحرب متوقع, فربما...! 

�أرج��وك!  الم��وت  تذك��ر  لا  ,لا  ـ 

�أ�ستعي��ذك بالله ور�سل��ه و�أوليائه من كل 

مكروه. فلا حياة لي من غيرك ولا هناء!

ـ لكن حتى و�إن التهمني ذلك الغول 

ف�إني ��سأعود..

ـ وكيف �ستعود؟!

ـ �ألم �أق��ل لك من��ذ التحاقي بالدفاع 

ع��ن الوطن �أني ـ لو ا�ستُ�شهدت ـ ��سأعود 

�إلي��كِ ع�صف��ورا �أزورك �صبحا وم�ساء! 

�أنظ��ر �إليك من تلك الناف��ذة المطلة على 

الحديقة, ف�أراكِ حني� تجل�سين وت�أكلين, 

و�أنظر �إلي��ك حين ت�صلني� �إلى ال�سماء! 

في ال�صباح �أجيئ��كِ مع �شروق ال�شم�س 

ف�أحييك و�أنت تفطرين, وفي الم�ساء قبل 

مغيب ال�شم�س �أزوركِ لأ�شهد مناجاتك 

الباكية مع خالق الك��ون الرحيم! ف�أنال 

م��ا تنالين من �أجر عظيم.. ثم تطعمينني 
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مما ت�أكلين قبل �صلاة المغرب..

خرج م��ن البيت وعيونه��ا تلاحقه 

ك�أنها تريد �أن تذهب معه, وكم تمنت لو 

�أنها رجل فتلحق به! 

ر�أت الفرح القديم يتهادى من فوق! 

ر�أت نخلا قد �شاخ به التمر! ففزت من 

نومها وراحت مت�شائمة ت�سعى لمن ي�ؤول 

لها تلك الر�ؤيا, و�إذا بالت�أويل جاء طارقا 

بابهم الحديدي, ليقول لهم: »عظم الله 

لكم الأجر ب�شهادة بطلكم �أيمن«!!

وبينم��ا كانت تجل�س و�سط المعزيات 

المتعاطف��ات معه��ا بفقد ولده��ا العزيز 

)�أيمن( �أ�شرفت ال�شم���س على الغروب, 

ر�أى الجمي��ع �أنها لي�ست عل��ى ما يرام, 

ف�أنظاره��ا لم تفارق الناف��ذة المطلة على 

الحديق��ة, من��ذ �أكثر م��ن �ساع��ة تتلفت 

تجاهها, ك�أنها تنتظر زائرا عزيزا �سي�أتي! 

وبينم��ا كان��ت جال���سة والمعزيات من 

حوله��ا نه�ضت و���سارت بده�شة نحو 

ع�صفور يقف عند »ال�شباك«! نظر �إليها 

الجمي��ع با�ستغراب! ظنوها ق��د جُنّت! 

وم��ا �إن وقفت عن��د تلك الناف��ذة ر�آها 

الجمي��ع تحتفي بذاك الع�صف��ور الواقف 

بقربه��ا وتحن��و �إليه, فنادت عل��ى ابنتها 

ال�صغرى:

ـ �آتيني بخبزة طرّية لأطعم بها ولدي 

)�أيم��ن(! ها قد �صدق وع��ده.. وجاءني 

ع�صفورا..!!!

وم��ا �إن انته��ت �أم �أيم��ن م��ن �إطعام 

الع�صفور حتى ط��ار �إلى �شجرة الحديقة 

م��ع اقرت�اب الظال�م, وراح يزقزق مع 

بقية الع�صافري� التي اعت��ادت ال�ضجيج 

قب��ل �أن تنام, عندئ��ذٍ ان�صرف��ت �أم �أيمن 

�إلى غرفته��ا لترمي ثياب الحداد! وتلب�س 

ثياب الفرح وال�سعد! ففلذة القلب عاد 

�إليه��ا ع�صفورا! وها ه��و يعي�ش ب�سعادة 

في الحديقة مع �أفواج الع�صافير..!
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ق�صة ق�صيرة

 القا�ص:  عبد الح�سين العماري

الحزام الأخ�ضر
مهداة لفريق التايكوندو الذين راحوا �ضحية رفع الم�صاحف يوم �صفين

كنا خم�سة ع�شر �شابا نحمل 

حقائ��ب �أمانين��ا ونحل��م بغ��د 

�ألب�س  �أخ�ضر.. ومن �أحلامي �أن 

الحزام الأ���سود، و�أخذ البطولة، 

حيث ال�شه��رة والمجد.. وتحتل 

الأولى  ال�صفح��ات  �صورت��ي 

م��ن �صح��ف الريا���ضة.. طالما 

�أغم�ضت عني� مت�أملا �أمي وهي 

تتباه��ا �أمام الج��ارات، و�أخوتي 

�أم��ام الأ�صدق��اء، و�أن��ا البطل.. 

البطل بلا مناف�س..

�أنزلون��ا م��ن �سيارتنا لقب��و وراحوا 

كان��وا  و�سي��اط  ب�أل�سنته��م  ينه�شون��ا 

يحمل��ون، م��ن ث��م خيرونا بني� الذلة 

وال�سل��ة.. هم�س �أحد رفاق��ي: �إن �أمير 

الم�ؤمنين �صلوات الله عليه قد �أجاز لنا!، 

ف�أجابه �آخر: وماذا �أقول لو ��سألوني كيف 

�أخرجت حيا؟! وتواعدنا على المجد.. 

وامتد بين الأر�ض وال�سماء جدول ك�أن 

ماءه البلور، وهبت ريح �ألطف من ن�سيم 

ال�صبا �أن�ستني وجه �أمي و�أخوتي والحزام 

الأ���سود .. وقدمونا للنطع .. كان على 

تْرَاباً}  �ضفة الجدول الآخ��ر {كَوَاعِبَ �أَ

وهن ينادينا ب�أ�سمائنا.. وجاء دوري كي 

�أقدم للنطع، حيث المثقب الكهربائي.. 

وخيروني.. فاخرت�ت علي �صلوات الله 

عليه.. و�إذا بثلاثة �شباب ك�أنهم الياقوت 

والمرجان، ويحيطون بهم �شباب مثلهم 

جمالا.. قال �أحدهم: هذا م�سلم الذي 

قت��ل وهو يحمل الم�صح��ف طاعة لأمير 

الم�ؤمنني� �صلوات الله علي��ه يوم الجمل، 

وه��ذا وه��ب الأن���صاري ال��ذي فدى 

م��ولاه الح�سين �صل��وات الله عليه، و�أنا 

هم��ام بن حجر الذي قتل��وني و�أنا انظر 

�إلى قرب�ي في م��رج ع��ذراء، وه���ؤلاء 

�إخوتكم ممن �سبقكم جئنا ن�أخذكم معنا 

.. �أدنوا المثق��ب من ر�أ�سي ورائحة الدم 

تملى �أنفي.. ركلني �أحدهم على �صدري 

و�إذا ب�ش��اب يكلمن��ي - كان �شابا بهيا 

يجل���س مع ام��ر�أة، وثلاث��ة رجال على 

ب�ساط �أخ�ضر: لك بي �أ�سوة فقد �ضربوني 

قبل��ك.. �ضربني �أحدهم بكعب �سلاحه 

على �صدري، فنادتني تلك الجليلة: انظر 

�إلى الدماء مازالت تنبعث من �صدري.. 

ثقب��وا ر�أ���سي.. ناديت �سادت��ي.. و�إذا 

بالكهل يقول: بن��ي انظر �إلى 

ر�أ�سي!.. و�إذا ب�صهيل فر�س.. 

قد �سمعت��ه كثيرا �إلا �إني عرفته 

الآن.. و�ش��اب يم���سك لجامه 

بي��ده، والفر�س يخب��ط الأفق 

الأحم��ر وينادي: الظليمة... 

ال�شاب  الظليمة... وقد جرد 

مق��دار �شرب� من �سيف��ه، وهو 

ينادي )اللهم عجل الفرج(.. 

ندبت يا �صاحب الزمان.. وعلا �صوت 

ال�شاب )اللهم عجل الفرج(.. والفر�س 

م��ازال ي�صهل.. وال�ش��اب ي�ضغط على 

مقب�ض�� �سيف��ه... كن��ت �أظن��ه �سي�ضع 

قدم��ه ال�شريف��ة بال��ركاب، ويمت�ش��ق ما 

بق��ي من �سيفه )ولا ي��دع حتى الر�ضيع 

والر�ضيع��ة( لولا �صوت كبري� الرجال 

الثلاث��ة م��ن عل��ى ب�ساط��ه الأخ�رض� ـ 

كان �أكثره��م هيبة وبه��اء: بني مهلا !، 

و�أردف )اللهم عجل الفرج(... ولوح 

لي بحزام �أخ�ضر... و�أ�شار ل�شاب و�سيم 

وقفا للخدم��ة.. جاءني ال�شاب وقدم لي 

��وْفَ يُعْطِيكَ رَبُّكَ  ورده، وتل��ى {وَلَ�سَ

ى}. ْ�ضَ فََرت
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حديث ال�صورة

قعيدية المقامة البَر
بقلم المهند�س الا�ست�شاري: تح�سين عمارة 
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حديث ال�صورة

المرفق��ة  )اللوح��ة(  ال�ص��ورة 

م��ن  البرقعيدي��ة  للمقام��ة 

والحريري  الحري��ري,  مقام��ات 

ه��و �أب��و القا�سم محم��د بن علي 

الب�ص��ري, ول��د في الب�صرة عام 

446ه��ـ/1054م, وتوفي فيها عام 

516هـ/1122م, وتبد�أ المقامة ـ كما 

في كل مقامات الحريري ـ .

�أزْمَعتُ  همام:  بن  الح��ارث  بقول 

�شمتُ  وقد  بَرقَعيَد.  من  ال�شخُو�صَ 

)نظرت( بَرقَ عِيد )هلال العيد(, لكنه 

يف�ضل البقاء في برقعيد ومن الم�صادفات 

زيد  �أب��و  المقامات  بطل  مع  يلتقي  �أن 

ال�سروجي )ن�سبة �إلى �سروج وهي مدينة 

في الجزيرة قرب المو�صل(, وهو يتقم�ص 

�شخ�صيات عديدة, لكنه في هذه المقامة 

بعد  ال�شعر  يلقي  �شاعر,  ب�صورة  يظهر 

�صلاة العيد في برقعيد وي�ستعطف النا�س 

وفي حالة يرثى لها ويقول:

 لقَد �أ�صبحتُ موقوذا   

بـــــ�أوجــــاع و�أوجــــال

ــــــنواً, بمخُتـــــــــال ٍ  وَمَم

تال ٍ ومُغتالِ  وُحم

)م���وق���وذا: م���رض�ورا, �أوج���ال: 

نواً: مبتلى, بمختال: بتكبر(.. مخاوف, َمم

ت�ستلم  ع��ج��وز  ال���رس�وج��ي  وم��ع 

الم�صلون,  به  يجود  وبم��ا  الم�ساعدات 

ما  بن همام وهو  الحارث  ي�ضيف  وهنا 

�أدُرج فوق اللوحة المرفقة, وقد و�ضعت 

المبهمة:  الكلمات  معاني  هلالين  بين 

والَحبالَة  )ال�صيد(  القنَ�ص  »ويحَك 

والقَبَ�س  ال�صياد(,  ي�ضعه  الذي  َك  )ال�َرش

في طرف بقعاء المو�صل من جهة ن�صيبين 

الطيب  بن  �أحمد  قال  با�شزى،  مقابل 

من  كبيرة  بلدة  برقعيد  ال�سرخ�سي: 

وبها  البقعاء  كورة  من  المو�صل  �أعمال 

وعليها  وا�سعة  وهي  عذبة،  كثيرة  �آبار 

�سور ولها ثلاثة �أبواب: باب بلد، وباب 

.
) 3 (

الجزيرة، وباب ن�صيبين«

)ت:  ال���ب���حر�ت�ي  وذك�����ره�����ا 

284ه�����ـ�����ـ/897م( م���ادح���ا �أمر�ي� 

:
)4(

المو�صل

وَ�إِذا الأَراقِمُ فاخَرَت �أَكفاءَها

بدََ�أَت بِ�سُ�ؤدَدِهِ وَعُظمِ فَخارِهِ

جــانِبـــهُ نازِلَ بـَـرقَــعيـــدَ فَـــ�إِنـَّــهُ       

�أَ�سَـــدُ العَـــرينِ تزَورُهُ في زارِهِ

من  )اللوحة(  المرفقة  وال�صورة 

الأهلية  المكتبة  المحفوظة في  المخطوطة 

بباري�س, وهي الفريدة التي كتبها ور�سم 

الوا�سطي,  محمود  بن  يحيى  �صورها: 

وا���س��ط جنوب  ب��ل��دة  ول��د في  ال���ذي 

الوا�سطي  زَيَّن  لقبه,  جاء  ومنها  العراق 

ر�سومه؛  من  منمنمة  بمائة  المخطوطة 

كتبها  التي  مقامة  الخم�سين  عن  تعبر 

الحريري, ويعتبر من �أوائل فناني المدر�سة 

البغدادية للت�صوير.

علي  بن  محمد  القا�سم  �أبو  ــ  الحريري  مقامات  1ـ 

ـ  للطباعة والن�شر  الب�صري )ت: 516(ـدار بيروت 

بيروت لبنان 1398هــ / 1978م. �ص 57 .

2ـ م. ن. �ص 60.

ياقوت بن عبد الله  �أبو عبد الله  ـ  البلدان  3ـ معجم 

العربي  التراث  احياء  دار   ,)626 )ت:  الحموي 

�ص  ج/1  1979م,  1399ه��ـ/  لبنان  بري�وت  ـ 

.387

يحيى  بن  الوليد  عبادة  �أب��و  ـ  البحتري  دي��وان  4ـ 

البحتري )ت: 284( تحقيق: ح�سن كامل  الطائي 

�ص  ج/2   .1963 بم�صر  المعارف  دار  ـ  ال�صيرفي 

.868

�إنها  )الفتيلة(,  بالَة  والذُّ النار(  )�شعلة 

من  ال�صغيرة  الُحزمة  غث:  )ال�ضَ غِثُ  ل�ضَ

الحزمة  )الإبالة:  �إبّالةٍ  على  الَح�شي�ش( 

اعَت  ف�أن�صَ الح��ط��ب(,  م��ن  الكبيرة 

تَقتَ�ص  ب�سرعة(  رجعت  )ان�صاعت: 

دُ  وتَن�شُ )طريقها(,  مدرَجَهَا  )تتبع( 

المطوي  )كتابها  مُ��درَجَ��هَ��ا  )تطلب( 

مني(  )دنت  دانتني  فَلَمّا  الرقعة(,  وهو 

من  )القطعة  قعَة  بالرُّ )رميت(  قَرَنتُ 

الدراهم(,  جمع  فيها  يتم  التي  القما�ش 

�أقل  النقود  من  )قطعة  وقطعَةً  دِرهَماً 

رَغبِتِ  �إن  لها:  وقَلُتُ  الدرهم(,  من 

المعُلَمِ  الم�صقول(  )المجلو  وفِ  الم�شُ في 

الدينار  ا���س��م  وه��و  عليه  )الم��ك��ت��وب 

والدرهم(, و�أ�شرتُ �إلى الدرهَم, فَبُوحي 

ت�شَرحي,  �أن  �أبَيتِ  و�إن  المبُْهَمِ,   ّ بال�ّرس

.
) 1 (

فخُذي القطعَةَ وَا�سرحي«

ي��سألها الحارث بن همام عن   وهنا 

ال�شيخ الذي معها, فقالت: »�إنّ ال�شيخَ 

مِن �أهل �سروج. وهو الذي وَ�شّى ال�شعر 

.
) 2 (

المن�سوج )المنظوم(«

زيد  و�أبي  الحارث  بين  اللقاء  وبعد   

ال�سروجي )ال�شاعر( في هذه المقامة عاد 

ال�سروجي و�أن�شد:

ا تعَامَى الدّهرُ وَهوَ �أبو الوَرَى وََمل

عَـــن للرّ�شدِ في �أنحائِهِ وَمَقا�صدِه

تعاميتُ حتى قِيل �أخو عَمى

وَلا غَروَ �أن يحذو الفتى حَذو والدهِ

�أخو  وطرقه,  �أغرا�ضه  )�أنحائه: 

عمى: �أعمى, لا غرو: لا عجَب(.

)ت:  الح��م��وي  ذك��ره��ا  وبرقعيد 

بالفتح،  »برقعيد:  626ه��ـ/1225م( 

بليدة  ودال:  �ساكنة،  وياء  العين  وك�سر 
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�آلة الزمن

بقلم: با�سم ال�ساعدي

تاريخ منع ال�شعائر في العراق من �أواخر 

الع�صر العثماني وحتى زوال الع�صر البعثي

ه��ذه  في  �سنتعر���ض 

عل��ى  م��ر  لم��ا  الحلق��ة 

من  الح�س��ينية  ال�ش��عائر 

من��ع في الف�ترة ب�ين �أواخر 

الع�صر العثماني في العراق 

وحت��ى زوال حك��م ح��زب 

البعث العربي الا�ترشاكي، 

و�سيكون كلامنا عن المنع 

في العراق فقط، و�سنعتمد 

التوثي��ق ال�شفاهي، حيث 

�إن م��ا �سنذك��ره لم ي��دون 

بكت��اب مطب��وع �إلى الآن، 

وق��د اطلع��ت م�ؤخرا على 

مخطوط��ة في �صفح��ات 

من تاري��خ النجف الأ�شرف 

ق��د ذك��ر كاتبه��ا بع���ض 

الت��ي  الأح��داث  تلك��م 

�سنذكرها عنها. .
�صورة لزوار الامام الح�سين)ع( عام 1915
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�آلة الزمن

المرحوم  بقيادة  وكانوا  وغيرهم،  گلل، 
حاچم �أبو گلل، وقد �أق�سموا بالله تعالى 

في ما بينهم على ما يريدون فعله، وفعلا 

دخلوا الخربة و�أخذوا الم�شاعل �إلى مقام 

خم�سة  على  ووزعوها  �صفا،  �صافي 

مواكب، وهي: م�شعل �آل بو كرما�شة، 

وم�شعل �آل بو عكاي�شي، وم�شعل �آل بو 

گلل، وم�شعل  بو  �آل  عجيمي، وم�شعل 

ع�شائريا،  يكن  لم  والأخير  �صفا  �صافي 

بل هو موكب عام، وخرجت المواكب 

الحاج  تكفله  ثم  من  �صفا،  �صافي  من 

لطرف  رئي�سا  وكان  گلل  �أبو  عطية 

.
)3(

العمارة عند ال�سلطة

الع�صر الملكي

�سن��ة  حت��ى  ال�شعائ��ر  ا�ستم��رت   

1935، حي��ث ق��ام يا�س�ين الها�شمي 

رئي���س ال��وزراء في وقتها بمن��ع ال�شعائر 

، وق��د ا�ستمر المنع حتى �سنة 
)4(

الح�سينية

1947، وق��د ح��اول بع���ض المتنفذين 

ال�شيع��ة تحويل ال�شعائر مم��ا هي عليه �إلى 

 ،
)5(

ندوات خطابية ومهرجانات �شعرية

وق��د ت�صدى النجفي��ون �إلى ق��رار المنع 

وواجه��وا الق��وة الع�سكري��ة التي تريد 

فر�ض��ه عليه��م، فق��د تعاه��د رجالات 

النج��ف الأ�شرف عل��ى �إقام��ة ال�شعائر 

وت�سي�ري موك��ب تطب�ري موح��د با�سم 

النجف �أجمع، وانق�سم��وا �إلى مجاميع، 

وجعلوا �ساعة ال�صف��ر �سماعهم �صوت 

البوق الذي نافخه في منطقة بير عليوي 

متو�سط��ا المجامي��ع، وكان��ت الن�س��وة 

النجفيات ق��د ادخلن ع��دة التطبير من 

�صفا  �صافي  منطقة  وذكريات  و�شخ�صيات  معالم  3ـ 
)مخطوط(: 172 وما بعدها. 

�صفا  �صافي  منطقة  وذكريات  و�شخ�صيات  معالم  4ـ 
)مخطوط(: 172 وما بعدها.

5ـ تاريخ النياحة2: 40.

فقد  العلوي،  المرقد  �إلى  )محلة( الحوي�ش 

كان النجفيون كما هو الحال عند غيرهم 

في  يخرجون  ال�شيعة  بلدان  بع�ض  في 

ثلاث ليالٍ ثاموناء وتا�سوعاء وعا�شوراء 

العادة  على  جريا 
)2(

م�شاعل حاملين 

العربية لمن يريد الحرب �أو من عنده قتيل 

ين�س  ب�أنه لم  وقبيلته  القاتل  اعلام  ويريد 

العثمانية  ال�سلطة  ف�أرادت  مقتوله،  دم 

الم�شاعل بم�صادرتها وو�ضعها تحت  منع 

الحرا�سة في خربة في الباب ال�صغيرة قرب 

الحوي�ش،  بجبل  يعرف  الذي  المرتفع 

النجفيين على ك�سر  ثلة من  تعاهد  لكن 

الم�سلوبة،  الم�شاعل  وارجاع  المنع  هذا 

الج�شعمي،  مطرود  محي  المرحوم  وهم: 

عزيز  و�سلطان  اعجيمي،  ويعقوب 

�أبو  مطلب  وكاظم  الدراوي�ش،  �شنون 

2ـ الم�شعل مجموعة ك�أو�س حديدية مربوطة ب�شكل افقي على 
منقوعة  قما�ش  فيها خرق من  ب�شكل خا�ص ويو�ضع  عمود 

خا�صة،  مواكب  في  وتحمل  النار  فيها  وت�شعل  �أ�سود  بنفط 

لم  ال�شيعة  ب�أن  الاعلام  هي  الح�سينية  ال�شعائر  في  ورمزيتها 

على  و�أنهم  عليه،  الله  �صلوات  الح�سين  الإمام  ث�أر  ين�سوا 

الا�ستعداد للحرب. 

�أفتى فقهاء 

البلاط العثماني 

)نوح الحنفي( 

بقتل ال�شيعة 

حتى و�إن تابوا 

من ت�شيعهم!! 

وا�سترقاق 

ن�سائهم!!

نهاية الع�صر العثماني

ال�شيعة  على  الق�ضاء  العثمانيون  حاول 

القتل حتى  منها  بطرق كثيرة،  والت�شيع 

�أيدهم  وقد  العديدة،  المجازر  ارتكبوا 

فقهاء البلاط وافتوا بكفر ال�شيعة وجواز 

ولن  والذراري،  الن�ساء  و�سبي  قتلهم 

ال�شيخ  قال  فمما  ال�شيعي،  توبة  تقبل 

�س�ؤال  على  رده  �آخر  في  الحنفي  نوح 

وجه له بخ�صو�ص قتل ال�شيعة: »فيجب 

لم  �أو  تابوا  الكفار  الأ�شرار  ه�ؤلاء  قتل 

قُتلوا  و�أ�سلموا  تابوا  �إن  لأنهم  يتوبوا 

بعد  عليهم  و�أجري  الم�شهور  على  حداً 

على  بقوا  و�إن  الم�سلمين،  �أحكام  القتل 

و�أجري  كفراً  قُتلوا  وعنادهم  كفرهم 

الم�شركين، ولا  �أحكام  القتل  بعد  عليهم 

ولا  الجزية  ب�إعطاء  عليه  تركهم  يجوز 

ب�أمان م�ؤقت ولا ب�أمان م�ؤبد ! ن�ص عليه 

ا�سترقاق  ويجوز  فتاويه،  في  قا�ضيخان 

بعدما  المرتدة  ا�سترقاق  لأن  ن�سائهم 

لحقت بدار الحرب جائز، وكل مو�ضع 

بمنزلة  فهو  الحق  الإمام  خرج عن ولاية 

ذراريهم  ا�سترقاق  ويجوز  الحرب،  دار 

في  الأم  يتبع  الولد  لأن  لأمهاتهم،  تبعاً 

ولا   ،
)1(

�أعلم« تعالى  والله  الا�سترقاق. 

جرائمهم  بم�ستنقع  الخو�ض  هنا  �أريد 

فقط  مو�ضوعنا،  عن  فهو خارج  القذر 

�س�أذكر �صفحة �سوداء واحدة ختموا بها 

وهي  الأ�شرف،  النجف  في  جرائمهم 

بذلوا  فقد  الح�سينية،  ال�شعائر  منعهم 

و�سعهم بكل الطرق وما ا�ستطاعوا منع 

ال�شعائر، ومما فعلوه في �أواخر حكمهم 

منع جميع ال�شعائر الح�سينية، وم�صادرة 

طرف  من  تخرج  كانت  التي  الم�شاعل 

1ـ تاريخ العلويين: 336. 
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الع�صر الجمهوري

الدولة القا�سمية

في �سن��ة 1378 للهج��رة ال�شريف��ة 

المواف��ق 1958 للمي�الد المقد���س نجح 

انق�الب ع�سك��ري بالإطاح��ة بالحكم 

الملكي العراقي وقي��ام جمهورية بقيادة 

ع�سكري��ة، كان الحاك��م الحقيق��ي فيها 

الزعي��م )العمي��د( الرك��ن عب��د الكريم 

قا�س��م، و�صارت الثقاف��ة ال�شيوعية هي 

المتداولة بال�ش��ارع العراقي، وفي تلكم 

الف�رتة لم يكن منع ر�سم��ي لل�شعائر من 

ال�سلط��ة الحاكم��ة لك��ن كان��ت حرب 

ثقافي��ة مدعوم��ة من غوغ��اء لا يعرفون 

غير ال�شعارات وتقتي��ل بطرقة الاغتيال 

ال��رسي، �أو العلن��ي حت��ى ب��ات �شعار 

)الحب��ال موج��ودة( تهدي��دا ل��كل من 

يعار���ض �سيا�سته��م ويق�صدون ب��ه ب�أن 

 ،
)8(

من يعار�ضه��م فانه �سي�سحل بالحبال

وقد ن�شروا الرعب بين النا�س حتى �صار 

خروج طلبة الحوزة العلمية ال�شريفة من 

بيوتهم �أو مدار�سهم لا يكون �إلا جماعة 

، وقد حاولوا 
)9(

خوفا من الغوغاء الم�سيرة

قتل ال�سيد جواد �شبر )اعتقله البعثية �سنة 

1982 وقد اذيب في احوا�ض التيزاب( 

�أكثر من م��رة وكان يحمل معه م�سد�سا 

.
)10(

للدفاع عن النف�س

من �أ�ساليبهم

ح��اول ال�شيوعي��ة خ��داع الب�سطاء 

فراح��وا يتلاعب��ون بالألف��اظ حتى قال 

�أحدهم من على المنبر الح�سيني وفي يوم 

جواد  �سيد  الأمة  وخطيب   ،127 العلم:  طالب  �إلى  8ـ 
�شبر:80.

9ـ �إلى طالب العلم: 128.
10ـ خطيب الأمة ال�سيد جواد �شبر: 82.

�سيوف وثي��اب �إلى ال�صحن العلوي من 

�أول اللي��ل، وقد فتحت الأبواب المغلقة 

�أمام المعزين و�سم��ع الحا�ضرين �أ�صوات 

تك��رس الأقف��ال وفتح الأب��واب، وممن 

�سم��ع الأ�صوات و�شاه��د فتح الأبواب 

المرح��وم الح��اج باج��ي عزي��ز �شنون، 

وتح��دى النجفي��ون الر�صا���ص وخرج 

موكبهم تتقدمه رايتهم البي�ضاء الملطخة 

بالدم��اء يحمله��ا المرح��وم عل��ي �سران 

.
)6(

الخفاجي، والمرحوم عزيز احمودي

�صفا  �صافي  منطقة  وذكريات  و�شخ�صيات  معالم  6ـ 
)مخطوط(: 182 وما بعدها.

الفرارة

من الو�سائل المبتكرة لتفريق جموع 

الع�سك��ر ال��ذي يري��د من��ع النجفي�ين 

الف��رارة، وه��ي كا���س من حدي��د يملئ 

بالقما���ش والنف��ط الأ�س��ود وفي طرفها 

�سل�سل��ة حديدي��ة طوله��ا ثلاث��ة �أمتار، 

ي�شع��ل القما�ش فيه��ا ويحملها �شخ�ص 

ق��وي البني��ة ويحركها ب�ش��كل دائري، 

فيفر رجال الع�سكر م��ن النار وال�سل�سة 

ال��دوارة، وكان يحمله��ا في الموك��ب 

الموح��د ال��ذي تكلمن��ا عنه قب��ل قليل 

 .
)7(

المرحوم ح�سين گزگز ال�صفار

�صفا  �صافي  منطقة  وذكريات  و�شخ�صيات  معالم  7ـ 
)مخطوط(: 182 وما بعدها. 
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ا�ست�شه��اد م�سلم بن عقي��ل عليه ال�سلام 

بلهجة ال�شعبية:

 ي�شهد عليّه ربّي ي�شهد..

�أول �أ�شيوعي بالحكم م�سلم  والثاني 

.
)11(

�أبو ذر الغفاري

وقد �سمعت من �أبي: كان النا�س في 

�أيام الع��زاء من محرم الأح��زان يفر�شون 

ال�سوق الكبير في مدينة العمارة )ال�سوق 

الم�سقف( ب�أغل��ى �أنواع ال�سجاد، فكان 

ال�شيوعي��ة يجل�سون مع المعزين وبيدهم 

المو�سى ويمزقون ال�سجاد المفرو�ش �سًرا، 

�أ�ضف �إلى الا�ستهزاء وال�سخرية بمن يقيم 

ال�شعائ��ر الح�سيني��ة، وكل ظنه��م ب�أنهم 

�سيق�ض��ون على تلك��م المرا�س��م، حتى 

11ـ خطيب الأمة ال�سيد جواد �شبر: 84.

�أن مهند���س الأوق��اف المكل��ف ب�صيانة 

ال�صح��ن الح�سين��ي ال�شري��ف ي�ستهزئ 

بعام��ل البن��اء ويقول ل��ه: »مهما فعلت 

م��ن تقوي��ة للأ�س���س، ف���إن ه��ذا البناء 

�سيتحول قريبا �إلى �ساحة �ألعاب وحدائق 

.
)12(

غَنّاء«

الدولة العارفية

وه��و  ع��ارف  ال�س�الم  عب��د  كان 

�ضاب��ط في الجي�ش العراق��ي من معاوني 

عبد الك��ريم قا�سم، واليد المنفذة لمجزرة 

ق�صر الملكي حيث قتل العائلة الملكية في 

�سن��ة 1958 ميلادية، لكنه انقلب على 

�سيده قا�سم و�شارك مع البعثيين وغيرهم 

مدعوم��ا م��ن المخاب��رات الدولية حتى 

12ـ خطيب الأمة ال�سيد جواد �شبر: 84.

انت�صر على زعيم الأم�س و�أعدمه وتفرد 

بالحك��م، وكان نا�صبي��ا لا يكاد يخفي 

، لكنه لم ي�ستطع �إتمام 
)13(

عداوته للت�شيع

جمي��ع خططه، فقد عاجله الموت حرقا 

بعد ث�الث �سنين من الحك��م و�شهرين، 

وكان �آخ��ر م��ا �أراده �أن يمن��ع ال�شعائ��ر 

الح�سينية وقد هدد �إن هو عاد من الب�صرة 

�سيفع��ل ويفعل، وكان �سف��ره �إليها قبيل 

عا�شوراء، وقبل مقتله في الب�صرة، وقف 

خطيب��ا بالجماهير الب�صري��ة، و�أراد �إثارة 

النا���س �ضد �أم�ري الم�ؤمن�ين �صلوات الله 

عليه ف��راح يعار�ض كلام �أم�ري الم�ؤمنين 

�صل��وات الله علي��ه في �أه��ل الب�صرة بعد 

معركة الجمل، وقد نقل من خطبة لأمير 

الم�ؤمن�ين �صل��وات الله علي��ه في الكوفة 

13ـ الأعلام4: 9، و�إلى طالب العلم: 169 وما بعدها.
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جَالِ ولَا رِجَالَ،  ، يَا �أَ�شْبَاهَ الرِّ يْفِ �أَفَرُّ ال�سَّ

جَالِ،  ِ حُلُومُ الأَطْفَالِ، وعُقُولُ رَبَّاتِ اْحل

ْ �أَعْرِفْكُمْ مَعْرِفَةً«  ْ �أَرَكُمْ وَمل لَوَدِدْتُ �أَِّين َمل

 لك��ن ال�ضابط )العارف( كان يظنها 
)14(

في الب��رص، فقال مخاطبا الب�صريين: »�أنتم 

الرجال ونعم الرج��ل« ففهم الب�صريون 

م��راده فهتفوا: »ماكو ولي �إلا علي« �أي 

لا يوج��د ولي ي�ؤمنون ب��ه ويتبعونه غير 

�أم�ري الم�ؤمن�ين علي �صل��وات الله عليه، 

و�صع��د طائرته المروحي��ة )هليكوبتر(، 

و�سقط��ت طائرت��ه واحترق��ت جثت��ه، 

وعل��ت الأهازي��ج »�صع��د لح��م ونزل 

.
)15(

فحم« 

الدولة البعثية

انقل��ب البعثي��ة ـ ن�سب��ة �إلى ح��زب 

البع��ث العرب��ي الا�شتراك��ي ـ على عبد 

الرحم��ن عارف و�أخ��ذوا الحكومة منه 

في �سن��ة 1968، وقد حارب��وا ال�شعائر 

الح�سيني��ة، وا�ستف��ادوا م��ن تجرب��ة من 

�سبقه��م بالمنع والمحارب��ة، حتى ر�سموا 

خط��ة متكامل��ة، ق��د ه��رب �أحده��م 

�أوراقها، فق��د حدثني العلامة)...( ب�أن 

خط��ة من��ع ال�شعائر كان��ت مودعة عند 

�أحده��م حت��ى ير�سله��ا �إلى جه��ة بعثية 

كبيرة، وقام ال�شخ���ص المر�سل بت�أخيرها 

عنده لمدة ليلة واحدة، وا�ستعان بمن يثق 

فيه م��ن �أ�صدقائه ون�سخها كاملة، يقول 

محدث��ي: ب�أنه��ا احترقت مع م��ا احرق 

خوفا من البعثي��ة في تلك ال�سنين، لكنه 

اطلع عليه��ا وكل ما جاء بها قد نفذوه، 

انتهى.

14ـ �شرح نهج البلاغة للبحراني2: 29.
�أبي  ومنهم  عاي�شها  ممن  �شخ�ص  من  �أكثر  عن  �سمعتها  15ـ 

رحمه الله.

بعد غارة خيل معاوي��ة على الأنبار وما 

فعلته م��ن جرائم فيها، حي��ث كان من 

كلامه �صل��وات الله عليه: »وهَ��ذَا �أَخُو 

نْبَ��ارَ، وقَدْ  غَامِ��دٍ وقَ��دْ وَرَدَتْ خَيْلُهُ الأَ

، و�أَزَالَ  ��انَ الْبَكْرِيَّ انَ بْنَ حَ�سَّ قَتَلَ حَ�سَّ

هَا، ولَقَ��دْ بَلَغَنِي �أَنَّ  ِ اِحل خَيْلَكُمْ عَ��نْ مَ�سَ

رَْ�أَةِ  جُ��لَ مِنْهُ��مْ كَانَ يَدْخُ��لُ عَلَ��ى اْمل الرَّ

فَيَنْتَزِعُ  عَُاهِ��دَةِ،  ُ�سْلِمَ��ةِ والأُخْ��رَى اْمل اْمل

ئِدَهَ��ا ورُعُثَهَا، مَا  حِجْلَهَ��ا وقُلُبَهَا وقََال

حَامِ،  ْ �سِْرت ْجَاعِ والِا �سِْرت تَْنِعُ مِنْ��هُ �إِلَّا بِالِا َمت

َفُ��وا وَافِرِينَ، مَا نَالَ رَجًُال مِنْهُمْ  ثُمَّ انْ�َرص

كَلْمٌ ولَا �أُرِيقَ لَهُمْ دَمٌ، فَلَوْ �أَنَّ امْرَ�أً مُ�سْلِماً 

مَاتَ مِنْ بَعْدِ هَذَا �أَ�سَفاً مَا كَانَ بِهِ مَلُوماً، 

 ِ
بَلْ كَانَ بِهِ عِنْدِي جَدِيراً، فَيَا عَجَباً واَّهلل

يتُ الْقَلْبَ ويَجْلِ��بُ الْهَمَّ مِنَ اجْتِمَاعِ  ِ ُمي

قِكُمْ  ءِ الْقَ��وْمِ عَلَى بَاطِلِهِ��مْ، وتَفَرُّ هَ���ؤُلَا

كُ��مْ، فَقُبْحاً لَكُ��مْ وتَرَحاً حِيَن  عَ��نْ حَقِّ

ْ غَرَ�ضاً يُرْمَ��ى، يُغَ��ارُ عَلَيْكُمْ ولَا  ْتُم ��ِررصِ

ى  تُغِ�رُيونَ، وتُغْزَوْنَ ولَا تَغْ��زُونَ ويُعْ�صَ

ِ �إِلَيْهِمْ  ْري وْنَ، فَ�إِذَا �أَمَرْتُكُمْ بِال�سَّ ُ وتَرْ�ضَ اَّهلل

ةُ الْقَيْظِ  ��رّ، قُلْتُمْ هَذِهِ حَمَ��ارَّ َ يَّ��امِ اْحل
ِيف �أَ

، و�إِذَا �أَمَرْتُكُمْ  ��رُّ َ بَّ��خْ عَنَّ��ا اْحل �أَمْهِلْنَ��ا يُ�سَ

تَ��اءِ، قُلْتُ��مْ هَ��ذِهِ  ِ �إِلَيْهِ��مْ ِيف ال�شِّ ْرريْ
� بِال�سَّ

دُ، كُلُّ  ْ لِخْ عَنَّا الَْرب ةُ الْقُرِّ �أَمْهِلْنَا يَنْ�سَ بَ��ارَّ �صَ

ِ مِنَ 
، فَ�أَنْتُمْ واَّهلل رِّ والْقُرِّ

َ هَذَا فِرَاراً مِنَ اْحل
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و�س�أتكل��م هن��ا عم��ا �سمعت��ه وم��ا 

�شاهدت��ه، حيث �إن الف�رتة الزمنية قريبة 

وقد ع�شناها �أو مازال من عا�ش تفا�صيلها 

بيننا، فقد كان منعهم بالتدريج فهم بين 

فترة و�أخرى يمنعون �شعيرة من ال�شعائر، 

وهم ظاهرا يتبن��ون بع�ض ال�شعائر حتى 

�أن �صدام ح�سين عندما كان نائبا لرئي�س 

الجمهوري��ة �أحم��د ح�س��ن البك��رـ زار 

بع���ض الح�سينيات والمواكب وتبرع لهم 

بمبلغ مالي، وفي النج��ف الأ�شرف �صار 

البعثية ي�ضايقون �أ�صحاب ال�شعائر، ففي 

محرم الأحزان �سن��ة 1390 الموافق �آذار 

1970 �أغلقت ال�سلط��ة باب الطو�سي 

وب��اب م�سلم ب��ن عقيل علي��ه ال�سلام، 

وح�صر جمي��ع المعزين في ب��اب القبلة، 

وباب الفرج )العمارة(، وباب ال�ساعة، 

وذل��ك حت��ى ت�سبب �إرب��اكا وازدحاما 

العلوي��ة  الرو�ض��ة  �إلى  الدخ��ول  عن��د 

والخ��روج منه��ا، »وفي لي��ة التا�سع من 

محرم 1390هـ المواف��ق16ـ3ـ 1970 

ي��وم الاثن�ين وتحدي��دا ال�ساع��ة الحادية 

ع�شر �إلا رب��ع م�ساء، نتيج��ة الم�ضايقات 

الت��ي �سببها البعثي��ون، ح�صلت معجزة 

لأم�ري الم�ؤمنين عليه ال�س�الم، وهي فتح 

ب��اب الطو�س��ي وته�ش��م �أقف��ال الباب 

دون تدخ��ل �أح��د �أف��راد ]ك��ذا، وهي 

زائ��دة[ م��ن النا���س، وبعده��ا هاجت 

الجماهير الم�ؤمن��ة، وكذلك �أزلام النظام 

البعثي �آن��ذاك، فانتف�ضت الجماهير �ضد 

ال�سلطة، وبعده��ا قامت الجماهير بفتح 

ب��اب م�سلم ب��ن عقي��ل علي��ه ال�سلام، 

وانفل��ت الو�ض��ع الأمن��ي وح�ص��ل ما 

ح�ص��ل« وا�ستمرت ال�شعائ��ر حتى �سنة 
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، بعد 
)16(

1975 حيث منعت منعا عاما

المن��ع العام تحولت المجال�س الح�سينية �إلى 

تهمة يعاق��ب عليها القان��ون البعثي في 

وقتها، لكن لم ي�ستطع البعثيون من المنع 

ب�صورة كامل��ة، فبع�ض المجال�س تحولت 

�إلى البي��وت ب�صورة �سرية، وبع�ضها كان 

يخرج علن��ا متحدي ال�سلط��ة الحاكمة 

كما ح��دث في �سنة 1977 وقد عرف 

با�س��م انتفا�ض��ة �صفر لأنه��ا وقعت في 

�شه��ر �صف��ر �سن��ة 1397 عندما خرج 

ال�شيع��ة م��ن النج��ف الأ��رشف لزيارة 

الأربع�ين )�أي مرور �أربع�ين يومًا على 

 فمنعتهم 
)���ص«

ا�ست�شه��اد الإم��ام الح�سين

ال�سلط��ة البعثي��ة وق��د ا�ستخدمت حتى 

الدباب��ات في �صدهم، وقد راح �ضحية 

المنع ثلة م�ؤمنة طيبة بين �سجين و�شهيد. 

وقد انت��رص البعثية ومنع��وا ال�شعائر 

الح�سينية منعا تاما، و�صار من يقيم مجل�سا 

ح�سيني��ا عمي�ال ومت�آمرا عل��ى الحزب 

والثورة، �أي ح��زب البعث والانقلاب 

الذي قاموا به، ويعاق��ب بعقوبة الخيانة 

العظم��ى، غ�ري �أن ال�شيع��ة في الع��راق 

ا�ستمروا ب�إقامة ال�شعائر الح�سينية �سرا.  

المجال�س ال�سرية

كانت المجال�س الح�سينية تعقد �سًرا، 

وتق��ام بع�ض ال�شعائر �أم��ا في ال�سراديب 

هذا خا���ص في النجف الأ�شرف، �أو في 

المناط��ق الريفية البعيدة عن �أعين البعثية، 

وفي �أواخ��ر الت�سعيني��ات �ص��ارت تقام 

ب�إج��ازة خا�ص��ة بع��د �أن يتكف��ل بع�ض 

الوجهاء ب�إقامة المجال�س الح�سينية.

�صفا  �صافي  منطقة  وذكريات  و�شخ�صيات  معالم  16ـ 
)مخطوط(: 177.

وق��د �سمعت م��ن بع���ض النجفيين 

ب�أن �أحدهم كان��ت �سيارته معطلة وهو 

يحاول �إ�صلاحها في داخل بيته، وعندما 

�أ�صلحها رفع م��ع عائلته �صوته بال�صلاة 

على محم��د و�آله، وقد �سمعه �أحد البعثية 

ف�أخبر زملائه وداهم��وا البيت بحثا عن 

مجل���س ح�سيني معقود في��ه، وبعد جهد 

�أفهموه��م ب���أن ال�صلاة م��ن �أجل عمل 

ال�سي��ارة، وكان��وا يفت�ش��ون في بع���ض 

الأحيان ـ �أ�شرطة الت�سجيل في ال�سيارات 

ف�إن وجدوا �شريطا ح�سينيا �أي �شريط في 

محا��رضة �أو لطمية �أو غيره��ا مما يخت�ص 

بالإمام الح�سين �صل��وات الله عليه ـ ف�إن 

ال�سائق يحا�سب محا�سبة �شديدة. 

حادثة النبطية )نذكرها ا�ستطرادا(

�صارت حادث��ة مهمة في النبطية في 

لبنان في عا�ش��وراء �سنة 1403 �أي �سنة 

1983 عندم��ا كان الجن��وب اللبن��اني 

تح��ت ال�سيط��رة الا�سرائيلي��ة وقد نقلت 

بع��دة �ص��ور، وكلها بم�ضم��ون واحد، 

و�س�أنق��ل لف��ظ م��ا �سمعته وم��ا وجدته 

مح��ررًا، وه��ي: »كان��ت مدين��ة النبطية 

محا�صرة بالدبابات الإ�سرائيلية كبقية مدن 

ون  لبن��ان المحتل��ة، وكان اليه��ود ي�سِّري

دوري��ات في جيب��ات ع�سكري��ة داخل 

المدين��ة وخارجها.. وفي ي��وم عا�شوراء 

زادوا دورياتهم، و�أ�ضافوا �إلى كل �سيارة 

جيب �سي��ارة �شاحنة جنود؛ لأن النبطية 

تحت�ش��د في يوم عا�ش��وراء بالوافدين من 

�أنحاء لبنان لم�شاهدة تمثيل م�صرع الإمام 

الح�سين علي��ه ال�سّلام ومواكب التطبير، 

وم��ا �أن دخل��ت الدوري��ة الإ�سرائيلي��ة 

)جي��ب ع�سكري و�شاحن��ة( �إلى داخل 

ال�ساحة حت��ى واجهها النا�س بالهتافات 

المعادي��ة.. وكان موك��ب )ال�ضرِّيبة( في 

مف��رق طري��ق �شوك�ين، فاتجه��وا نحو 

له��م  يق��ر�أ  الق��ارئ  وكان  الدوري��ة.. 

بمك�رب ال�ص��وت، فقر�أ لهم ع��ن موقف 

علي الأك�رب بن الإمام الح�س�ين عليهما 

ال�سّ�الم، وردد قوله لأبي��ه الح�سين: ما 

دمن��ا على الحق ف��و الله لا نب��الي �أوقعنا 

على الموت �أو وقع الم��وت علينا!، فزاد 

حما���س موك��ب التطبير واتجه��وا نحو 

هاتف�ين: حيدر.. الإ�سرائيليين  الجن��ود 

حيدر.. ملوح�ين ب�سيوفهم، و�أكفانهم 

م�ضرجة بال��دم.. فجن جن��ون اليهود، 

فل��م  ب�سياراته��م  اله��روب  وحاول��وا 

�إحداه��ا جداراً،  ي�ستطيع��وا و�صدمت 

فنزل��وا منه��ا وتركوه��ا وهرب��وا م�شاة 

نحو قاعدتهم، وهم يطلقون الر�صا�ص 

في اله��واء كيفم��ا كان، وتبعه��م النا�س 

بالأحج��ار، وال�ضرِّيب��ة بال�سيوف.. ولم 

يقتل �أحد منهم، لكن �أ�شعل الفتيان النار 

في ال�سي��ارات، فكانت بداي��ة المقاومة 

الإ�سلامي��ة في لبن��ان.. مقاومة ح�سينية 

مرعب��ة في ي��وم عا�ش��وراء!.. وبح��ث 

اليهود عن )حيدر( حتى عرفوا �أنه ا�سم 

.
)17(

لعلي عليه ال�سّلام« 

من �أ�ساليب المنع

الم�ستعر���ض لقرارات المن��ع يجد �أن 

ال�شبهات ح��ول ال�شعائر تبث تزامنا مع 

المن��ع �أو ت�سبقه بفترة ق�ص�رية، في بدايته 

زم��ن الدول��ة الأموي��ة والعبا�سي��ة ومن 

�سار على طريقه��ا في �أيامنا هذه تجدهم 

يقولون �أن ال�شيعة في �شعائرهم ي�شتمون 

ال�صحابة، ويروج��ون للكفر والإلحاد، 

17ـ الانت�صار9: 190.
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و�إن كان المن��ع في دول��ة �أكثره��ا �شيع��ة 

و�شبه��ة ال�شت��م والكف��ر لا تنطلي على 

النا���س فه��م يقولون ب�أنه تث�ري ال�سخرية 

ولا تواكب التق��دم العلمي، وقد ذكرنا 

في م��ا م�ضى من حلقتين ال�سابقتين ر�أي 

بع���ض الم�ست�شرقين والفكري��ن الغربيين 

بال�شعائ��ر وكي��ف �أنهم كان��وا مفتونين 

بها، وق��د ا�ستطاع البعثي��ة غ�سل �أدمغة 

جيل م��ن ال�شباب في ف�رتة ال�سبعينيات 

والثمانيني��ات، حدثني غانم قا�سم يقول 

ب�أنهم كانوا طلاب��ا في المرحلة المتو�سطة 

في ال�سبعينيات عندم��ا عقد �ضابط �أمن 

بعثي ن��دوة م��ن �أج��ل تنقي��ة المواكب 

الح�سيني��ة من ال�شع��ارات )الم�ستهلات( 

التي ت��ردد في اللطميات ال�شيعية، يقول 

محدثي م��ا م�ضمونه ـ: قال ال�ضابط: ب�أن 

ال�شيعة ت�س��يء للإمام الح�سين بلطمياتها 

فمثلا ما معن��ى قولكم )هله هله ح�سين 

وين��ه فر�سه بكربلا تاكل ح�شي�ش(، وقد 

نق��ل لي كلاما لل�ضابط كث�ريا اعر�ضت 

عنه احتراما للإمام الح�سين �صلوات الله 

علي��ه يقول من حدثني ب�أنه��م  ال�شباب 

الن��دوة كلن��ا نح��رض  الموج��ودون في 

المجال���س الح�سيني��ة ولم ن�سم��ع هك��ذا 

�شع��ار �أو م�سته��ل لك��ن طريق��ة �إلقائه 

�سحرتن��ا وجعلتن��ا ن�سل��م ل��ه ونقول: 

»�أي والله لازم ن�رتك الإ�س��اءة للإم��ام 

الح�سين«، ومما اذكره �أنا في هذا ال�صدد 

عندم��ا جاءن��ا ملازم �أول محم��د �ضابط 

�أم��ن الم��رشح في بداي��ة الت�سعينيات �إلى 

مدر�ستن��ا ثانوي��ة الم��رشح للبنين، وراح 

يكلمنا عن �أم��ور كثيرة، وبعد �أن �شاهد 

�أحد الطلاب يرتدي ملاب�س �سوداء راح 

يكلمنا ب�أ�سل��وب ال�شفيق الحري�ص علينا 

من م�ض��ار الملاب�س ال�سوداء، و�أن الحزن 

في القلب و�إلى غيرها من �أمور �أخرى. 

البعثي والزيارة

م��ن الأمور الت��ي كان��ت مفرو�ضة 

على م��ن ينتمي �إلى ح��زب البعث كما 

�سمعته��ا م��ن بع�ض الأخوة ب���أن البعثي 

يوقع تعه��دا خطيا ب�أنه لن ي��زور الإمام 

الح�سين �صل��وات الله عليه، وقد حدثني 

�أح��د �أ�صدقائي في نهاية الت�سعينيات في 

بغداد �أيام زي��ارة الأربعين، عندما طرق 

البعثي��ة ب��اب زميله��م وكان بعثيا لكنه 

طي��ب، وكان ج��ارا ل�صديق��ي يقول: 

خرج على زملائه وهو غ�ضبان وي�صيح 

في وجوهه��م: »منعتمون��ا م��ن الزيارة 

وتريدوني �أن �أخ��رج كي �أمنع زوار �أبي 

عبد الله«؟!. 

زيارة الأربعين

�أري��د �أن �أذك��ر للت�أري��خ خلا�صة ما 

ع�شته في طريق كربلاء �أيام زيارة الأربعين 

في �سن��ي البعثي�ين الأخ�رية: كن��ا �ستة 

�أ�شخا�ص، تع�شين��ا في المدر�سة ال�شبرية، 

وخرجنا في �سيارة اج��رة �إلى نهاية حي 

الع�سك��ري في �شمال النجف الأ�شرف، 
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كان الظلام حالكا وكنا ن�سير على �ضوء 

ال�صومعة مكان خزن الحبوب في �شمال 

النجف الأ�شرف وبعد �أن عبرنا ال�شارع 

الب�ساتين،  لل�صومع��ة دخلن��ا  المح��اذي 

وجدنا علب م��ن ال�صفيح �صغيرة ن�سبيا 

وفيه��ا نار موقده، فعرفن��ا �أنها دلالة لمن 

لا يع��رف الطريق، بين �صفيحة و�أخرى 

م�سافة لي�ست بالطويلة، وفي النهار نجد 

�أ�سه��م محف��ورة في الأر���ض، ولن ان�س 

عندما و�صلنا �إلى مكان فوجدنا الأ�سهم 

مدفونة وتوجد �أ�سهم م�صنوعة من مادة 

)الج���ص( مر�سومة باتج��اه يغاير اتجاهنا، 

فوقفن��ا متحيري��ن ف�سع��ى �إلين��ا �شاب، 

وقال: ب�أنهم ي�ستطلعون الطريق بين فترة 

و�أخرى، وقد وجدوا فيه كمينا للبعثية، 

فا�ستطلع��وا طريق��ا جدي��دا ور�سم��وه 

الأ�سه��م بالج���ص؛ لأنه��م لا يملك��ون 

الوقت لحفر الأ�سهم، وذهبنا في الطريق 

وا�ستقبلنا خدام الإمام الح�سين �صلوات 

الله عليه في الق��رى على الطريق الجديد 

بم��ا تجود ب��ه مزارعهم، وه��م يعتذرون 

ب�أن م��ا عندهم �أر�سل��وه للمواكب على 

الطري��ق القديم، كان��ت المواكب �أب�سط 

من الب�سيط��ة لأن البعثي��ة تداهمهم بين 

ف�رتة و�أخ��رى وكان في بع���ض المفارز 

يق��ف مزبان خ��رض هادي  وه��و �أحد 

البعثية الكبار ولا �أذك��ر رتبته �أو من�صبه 

حينها ومن يجدون في بيته زائرا ف�أن بيته 

يه��دم، كان النا���س في الطريق الب�ساتين 

ي�سهرون من �أجل �أم��ان الزائرين، وكنا 

ن�سمع �أ�ص��وات الطلق��ات النارية وفي 

ليل ن�شاه��د التنوير والر�صا�ص المذنب، 

وكل ما اقتربنا من كربلاء كلما زاد عدد 

ال��زوار، �أذكر جيدا في �أحد الطرق التي 

فيها ت�سير الدوريات البعثية، وكان علينا 

قطع��ة فيجتم��ع ال��زوار تح��ت النخيل، 

و�أبن��اء المنطقة بحجة الرع��ي موزعون 

ب�ين �شخ�ص و�آخ��ر م�ساف��ة ي�سمع فيها 

ال�ص��وت، فالأقرب لل�ش��ارع بعد عبور 

الدورية ي�صيح )ارك�ضوا(، فينادي الثاني 

)ارك�ض��وا( حتى ي�ص��ل ال�صوت للزوار 

فترك�ض مجموع��ة منهم، وعندم��ا ت�أتي 

الدوري��ة ي�صيح: )اگعدوا( �أي اقعدوا �أو 

اجل�سوا، وي�أتي ال�ص��وت للزائرين مثل 

المرة الأولى فيختبئ الزوار، وهكذا حتى 

يعبر الجمي��ع، وفي �أح��دى الطرق التي 

تعبر رك�ضا خوفا م��ن الدورية �شاهدت 

طفلا لم يبل��غ الحلم و�أب��وه يريد حمله؛ 

لأن الرك���ض �صع��ب عليه وه��و يمتنع، 

فج��اء �شابا مفت��ول الع�ض�الت راك�ضا 

وط�أط�أ وحمله وا��رسع فيه و�أبو ال�صبي 

ي�ضح��ك والطف��ل متفاج��ئ، و�أذك��ر 

ب���أني �شاهدت رج�اًل معاق��اً ي�سير على 

رج��الًا طاعنين  و�شاهدت  ع��كازات، 

في ال�س��ن، وفي �أح��د ال�ش��وارع عبرناه 

راك�ينض كان �صديقنا متعب فعبرنا قبله 

واختب�أنا خلف تل��ة من تراب بانتظاره، 

كنا ننظ��ر �إلى ال�ش��ارع و�شاهدنا دورية 

م��ن البعثي��ة، و�إذ ب�صديقنا يترك الرك�ض 

ويم�ش��ي به��دوء، ظنن��ا ب�أن��ه لم ي�شاهد 

الدوري��ة، وبع��د �أن و�صل لن��ا �س�ألناه، 

فقال: �شاهدتها لكن �أحدهم �أ�شار لي �أن 

اعبر فعرفت �أنه )ابن حلال( فقلت لماذا 

التع��ب، كان ذلك في ال�صب��اح الباكر، 

وكان قبل الرك�ض يوجد �شخ�ص يجل�س 

خلف مرتفع جرف نهر �أو ما �شابه كان 

مع��ه فطور للزائرين خبز وقيمرـ ويعطي 

للمجاميع الزائرين خريطة الطريق و�أين 

يتخفون �إن داهمتهم الدوريات، و�أذكر 

ذل��ك ال�شاب الريفي الذي �ضيفنا وكان 

بين فترة و�أخ��رى يطفئ م�صباح حجرة 

الا�ستقبال، وبعد �أن عرفنا ب�أن الدوريات 

ت�أتي تبح��ث عن الزائري��ن ويخاف �أن 

يرون��ا من ال�شباك �أردن��ا الخروج فامتنع 

حت��ى نتن��اول الع�ش��اء، فقلنا ل��ه: ب�أننا 

نخاف �أن يهدم��وا بيتكم ب�سببنا،  قال: 

فاليهدم البيت فداء لكم، ولا �أن�سى تلك 

الن�ساء التي فر�شت لنا على الطين حيث 

كان الج��و ممطراً فرا�ش��ا لم ي�ستخدم من 

قبل، وعند اعترا�ضن��ا غ�ضبنا علينا ونمنا 

ب��دفء تح��ت المطر في �أط��راف كربلاء 

المقد�س��ة، ول��ن �أن���س ال�شب��اب الذي��ن 

ا�ست�شهدوا على الطريق قرب طويريج، 

و�أظنهم من محافظة ذي قار، وقد �أم�سك 

البعثية ب�صديقنا وهو من �أهل الحلة خرج 

معنا من النج��ف الأ�شرف، وحدثنا بعد 

خروجه م��ن ال�سج��ن، ق��ال: �سجنونا 

م��ع المجرم�ين في �سج��ن مزدح��م ولم 

نجد مكان��ا نجل�س فيه، وبع��د �أن عرف 

الم�ساجين ب�أن��ا زوار، و�سعوا لنا ورحبوا 

بن��ا وقا�سمون��ا حاجياته��م ال�ضرورية، 

وفي الت�سعيني��ات كان ال��ذي يقع في يد 

ال�سلطة وهو يتج��اوز الحدود هاربًا من 

الع��راق ي�سج��ن �ستة �أ�شه��ر لكن الذي 

يم�س��ك بطري��ق الإمام الح�س�ين ي�سجن 

�أكثر من �سنة، و�إذا كان طالبًا في الحوزة 

قيع��دم حت��ى �سمع��ت ن��ادرة في تلكم 

الف�رتة ب�أن تهم��ة زيارة الإم��ام الح�سين 

�أخط��ر م��ن تهمة زي��ارة الإم��ام الر�ضا 

�صلوات الله عليهما الت��ي ت�ستلزم عبور 

.
)18(

الحدود العراقية الإيرانية

18ـ �أتقدم بال�شكر الجزيل لجناب الحاج عبد الح�سن حمودي 
)معالم  كتابه  مخطوطة  على  اطلعني  الذي  �شنون  �سلطان 

من  وافادني  �صفا(  �صافي  منطقة  وذكريات  و�شخ�صيات 

ذكرياته، فله مني كل الامتنان.
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ال�شيخ محمد متولي ال�شعراوي

بقلم: �سليم الجبوري

داعية �إ�سلامي، 

ووزير الأوقاف 

الم�صري الأ�سبق، نال 

�إعجاب النا�س و�صار 

حديثهم، حقق رقماً 

قيا�سياً في الإثارة 

والت�شويق، و�صارت 

النا�س تتلقف كتبه 

ب�شغف، وطبعت في 

دول عديدة
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في مدين��ة م��رص الجديدة �إح��دى �ضواح��ي محافظ��ة القاهرة، 

وه��ي من الم��دن الراقية والرائع��ة، و�أجمل ما فيه��ا التنوع الفكري 

والدين��ي والجغرافي �إ�ضافة �إلى جامعة ع�ين �شم�س ومتاحف لأهم 

ال�شخ�صي��ات الم�صري��ة ومكتب��ات عام��ة ومقاهي لا تن��ام الليل، 

وبع���ض الأحي��ان تجد قطع��ة نق�شت عليه��ا عبارة )حت��ى القطن 

يحك��ي م�صري( لكنني �أثناء تواج��دي فيها كانت تجول في خاطري 

الإ�سهام��ات الفكرية التي قدمتها رجالات م�صر مثل �سعد زغلول، 

وعبا�س محمود العق��اد، وطه ح�سين، وخالد محمد خالد، و�سلامة 

مو�سى، وعلي الج��ارم، وبنت ال�شاطئ، وزكي مبارك، و�شوقي �ضيف 

وغيرهم.. و�أن��ا م�شدود لهذا التاريخ القيّم فوجئت بات�صالٍ هاتفي 

م��ن �شخ�صي��ة م�صرية رفيع��ة الم�ستوى ب�أن ال�شي��خ علي جمعة 

خ�صّ���ص لكم جولة في �أجواء القاهرة القديم��ة وزيارة مقام �سيدنا 

الح�سين)ع( وجامع الأزهر ال�شري��ف، وخلال مرافقتي جمع من الأدباء 

الم�صرين وهم من �ألوان �شتى وثقافات مختلفة �شعرت بارتياح بالغ 

و�أن��ا �أ�ستعي��د النجف وكربلاء م��ن روحانية فائق��ة وت�شابه الأزقة 

ال�ضيّقة والبيوت التراثية وه��ي ت�شعرك بقد�سية المكان وجمالية 

الم�شه��د؛ وراح ال�شيخ في المقام يحدثن��ا عن الح�سين)ع( ويكرر, وهذا 

ما قال��ه ال�شيخ ال�شع��راوي مما جعلني �أح��دق في �سيرته ومواقفه 

ودوره في المجتم��ع فق��د عكفت �أياما طويلة بق��راءة �سيرته النقية 

والتي تطفح بالإيمان والخ�شوع.

نوعية في �سم��اء الأزه��ر ال�شريف، نال 

�إعج��اب النا�س و�صار حديثهم في ال�سر 

والعل��ن, و�أ�صب��ح في ع��داد رجالات 

الفكر والأدب, يتمتع ب�شخ�صية محبوبة 

تناول �أهم ق�ضاي��ا العقيدة الإ�سلامية مع 

طرح جميل, وخزي��ن ثقافي لا يتوقف 

، كان��ت النا�س تت�أمل في  عن��د حد معّني

روائع��ه وجميل كلام��ه و��رسده الم�ؤثر 

وعذوبة منطقه ال�سيال.

الرائ��دة  �شخ�صيت��ه  في  اجتمع��ت 

الإن�س��ان الواع��ي والعمي��ق في فك��ره 

و�إحاطته في �صنوف المعرفة, والتي تدلل 

على درا�ساته و�أبحاثه ومطالعاته المكثفة, 

مكنته من الإحاط��ة في الإبداع والرقي 

ال�شع��راوي  ال�شي��خ  ا�ستف��اد  العلم��ي، 

من �شا�ش��ات التلفزة وث��ورة الكا�سيت 

التي كانت تحت��ل الواقع الاجتماعي في 

�سبعيني��ات القرن المن��رصم, ووجد فيها 

منفذاً ناجحاً لاختراق القلوب والأفئدة 

التي بحاجة �إلى �سماع حديث يكهرب 

�أ�سماعه��م بخ�ش��وع وخ�ض��وع, كما 

�أ�ص��در العديد م��ن الكت��ب والتي هي 

في �أغلبها محا��رضات ودرو�س تتمحور 

والعقي��دة  والتوب��ة  الأخ�الق  ح��ول 

وغيرها, حققت رقماً قيا�سياً في الإثارة 

والت�شويق و�ص��ارت النا�س تتلقف كتبه 

ب�شغ��ف, حت��ى طُبع��ت كتب��ه في دول 

عدي��دة دون علم��ه, وت��ردد ا�سم��ه في 

محافل الفكر بين م�ؤيد ومعار�,ض وتكاد 

تك��ون �شخ�صيته مثيرة للج��دل, ور�أى 

البع���ض حراكه الديني وعّرب عنه ب�أنه لغز 

؛ ومن ال�صعب فك �ألغازه وطلا�سمه  محّري

الم�شفرة, وتطوع الكثير من ال�صحافيين 

والباحث�ين والدار�سين لإجراء مقابلات 

الا�سلام��ي ووزير  الداعي��ة  �ش��كل 

الأوق��اف الم�صري الأ�سب��ق ال�شيخ محمد 

مت��ولي ال�شع��راوي ظاه��رة فري��دة من 

نوعها في العطاء والاداء، واحدث ثورة 

ثقافية ودينية واجتماعي��ة, وقدم طرحًا 

رائعًا و�أ�سلوبًا جديدًا في الخطاب الديني 

يتناغم مع التراث والمعا�صرة 

دورا  المبارك��ة  لإطلالت��ه  وكان 

التم��دن  روح  ت�أ�صي��ل  في  م�شه��ودا 

الا�سلام��ي منطلق��ا م��ن »ان الدين عند 

الله الا�س�الم«,  ا�ستط��اع م��ن خلاله��ا 

ر�سم ملام��ح القدوة الم�صل��ح �صاحب 

لح�ض��وره  وكان  الجي��دة،  الكاريزم��ا 

الوا�س��ع �ضج��ة عارم��ة، وحق��ق قفزة 
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�صحفية مع��ه, كان �أبرزها )الراوي هو 

الدراما الم�صرية  ال�شعراوي(, وانتج��ت 

عن��ه م�سل�سلا بعنون »ام��ام الدعاة« في 

ثلاث�ين حلق��ة, كم��ا نوق�ش��ت العديد 

من الر�سائ��ل الجامعية ح��ول �شخ�صيته 

و�أف��كاره ومنهج��ه في تف�س�ري الق��ر�آن 

الكريم.

ت�سلل ال�شيخ محمد متولي ال�شعراوي 

�إلى عق��ول النا�س، ودخ��ل في �أذهانهم 

ور�س��م �صورته في م�شاعرهم من خلال 

جاذبيته الخارقة للمعتاد، حركاته بديهية 

والابت�سامة  والإيم��اءات  �صوت��ه  ون�ربة 

البريئ��ة كله��ا �ساع��دت عل��ى التكيف 

مع الجمهور, وه��و في طرحه يتحدث 

�إلي��ك بدون تكلف �أو ت�صنع ولا يحتاج 

�إلى عن��اء طويل كي يو�ص��ل �أفكاره �إلى 

متابعي��ه، وكان يبتع��د ع��ن الأ�سالي��ب 

المعقدة وال�صعبة، واختار ال�سهل الممتنع 

في �أحاديث��ه المب�سطة، كم��ا لا نن�سى �أن 

ال�شي��خ خطيب مف��وه و�أدي��ب مبدع, 

التدري���س,  في  وتجرب��ة  خ�ربة  ولدي��ه 

وتمر���س في ال��ذكاء وحنك��ه ا�ستمده��ا 

م��ن خلال تجربة ديني��ة وثقافية مو�سعة, 

ومار�س الخطاب��ة في الم�ساجد والمدار�س 

ولديه �أ�سلوب جميل في المعاني والبديع 

والبيان. 

�أ�صب��ح ل��ه جمه��ور عري��ق متنوع 

الأعم��ار والاخت�صا�ص��ات, مم��ا جعله 

يوليه الاهتم��ام الكامل ويعطي��ه العناية 

الخا�ص��ة, ويحر���ص دائماً عل��ى معرفة 

غرائزهم وهواج�سه��م، �أدرك جيداً �أن 

جمهوره من ثقاف��ات متنوعة ومتعددة 

بحاج��ة �إلى ط��رح دين��ي يتناغ��م م��ع 
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ب�أن��ه كُ��رّم من قب��ل �إح��دى الجامعات 

الم�صرية تقدي��راً لجهوده وعطائه وعندما 

خرج م��ن التكريم ذهب �إلى مقام �سيدنا 

الح�سين عليه ال�سلام ي�ساهم في الخدمة, 

ولم��ا �س�ألوه ع��ن �سبب ذلك ق��ال لهم: 

�أخ�ش��ى �أن ي�صيبن��ي الغ��رور من خلال 

التك��ريم فقلت �أك�سر هذا النوع بالخدمة 

للمقام المكرم والم�شهد المعظم, وا�ستمر 

ال�شيخ ال�شع��راوي بر�سم روح الا�سلام 

الخال��د ال��ذي �سع��ى لإنق��اذ الإن�س��ان 

م��ن الظلم��ات �إلى الن��ور وتنظيم الحياة 

وتهذي��ب �سل��وك الف��رد وال�صل��ة بين 

مبادئ الإ�سلام والإن�سانية ومعالمها.

متطلب��ات الع�صر، له��ذه ال�شريحة �إقبال 

وا�ضح حول مدر�سته, وت�أثرت بجواهر 

كلامه و�صارت تلاحقه وتع�شق الجلو�س 

تح��ت منبره, ف��كان يختار له��م �أجمل 

الق�ص���ص و�أروع الطرائف النادرة التي 

تنف�س همومه��م وتمت�ص غ�ضبهم وتفك 

عقدهم النف�سية.

عندم��ا تحاول ر�سم �ص��وره المتناثرة 

بين م��رص والمملك��ة العربي��ة ال�سعودية 

والمغرب والجزائر, تجده الإن�سان الهادئ 

�صاحب الخلق الرفيع والوقار وال�سكينة 

�إ�ضافة �إلى ج��ر�أة و�صراحة في الحديث، 

لم يكن ال�شع��راوي وحيد ع�صره وفريد 

دهره, بل هن��اك �شخ�صيات مناف�سة في 

هذا الاتجاه الديني، لكنه خا�ض تجارب 

عدي��دة مكنته من فه��م الواقع، وعا�صر 

حكومات و�شاهد انقلابات وتعرّف �إلى 

ثقاف��ات و�سافر �إلى البلدان, واطلع على 

مناهجه��م و�أحوالهم, مم��ا جعله يحتل 

مرك��ز ال�صدارة من ب�ين علماء وخطباء 

باهتم��ام  وحظ��ي  ال�شري��ف،  الأزه��ر 

بالغ م��ن قب��ل ال�شخ�صي��ات الإ�سلامية 

والوطنية, مما جعل الراحل �سعد زغلول 

عندم��ا يقف القط��ار في منطق��ة طنطا 

ي�س�أل: �أين ال�شيخ ال�شعراوي!!

وتب��و�أ ال�شي��خ ال�شع��راوي مكان��ة 

�سامي��ة في العالمين العرب��ي والإ�سلامي، 

وقُدمت له دعوات لإلقاء محا�ضرات في 

�أنه غطى  الجامع��ات والم�ساجد, حت��ى 

ذك��ره على كثير م��ن م�شيخ��ة الأزهر! 

و�ص��ار التركيز عل��ى �شخ�صيت��ه فغبطه 

�أقران��ه على تفوقه ونجاح��ه الباهر، وفي 

الوقت نف�سه لم ي�سلم ال�شيخ ال�شعراوي 

من النقد اللاذع, �إذ تعر�ض �إلى حملات 

منظم��ة حاولت الني��ل والت�شوي�ش على 

م�سيرته الو�ضاءة.

عندم��ا تقلب �صفحات��ه و�سجلات 

�أر�شيفه وتاريخه الطوي��ل تجده من �أبرز 

العلم��اء الم�صلح,ين و�أحد رموز الدعوة 

الا�سلامي��ة و�أنه الرج��ل المخل�ص لأمته, 

تميز ال�شيخ بال��ورع والتقوى والتوا�ضع 

والزهد، وحت��ى في ملب�سه كان يرتدي 

ملاب���س عادي��ة ج��داً لا ت�شب��ه ملاب�س 

م�شيخ��ة الأزهر, ويب��دو �أن��ه ت�أثر جداً 

ب�أخلاقي��ات المت�صوف��ة, فالرجل �صوفي 

الاتجاه، �إذ عرفه معا�صروه ب�أنه يبتعد عن 

الغرور والمباهاة, حتى روى نجله الأكبر 
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عني ال�شيخ ال�شعراوي بهموم الأمة 

الا�سلامي��ة وتابع �أهم الق�ضايا العالقة في 

المحاور النف�سي��ة والاجتماعية، ووقف 

�إلى جانب الفقراء والمحرومين ودعا �إلى 

ن�صرتهم والوقوف �إلى جانبهم وكثيراً ما 

 :
)ع(

كان يردد دع��اء الإمام زين العابدين

عِنِّي 
حْبَةَ الْفُقَرَاءِ، وَ�أَ َّ �صُ )اللَّهُمَّ حَبِّبْ �إَيل

ِ وَمَا زَوَيْتَ  ْرب حْبَتِهِمْ بِحُ�سْنِ ال�صَّ عَلَى �صُ

نْيَ��ا الْفَانِيَةِ فَاذْخَرْهُ ِيل  عَنِّ��ي مِنْ مَتَاعِ الدُّ

لْتَنِي  ِيف خَزَائِنِ��كَ الْبَاقِيَةِ وَاجْعَ��لْ مَا خَوَّ

لْتَ ِيل مِ��نْ مَتَاعِهَا  مِ��نْ حُطَامِهَا، وَعَجَّ

لَ��ةً �إَِىل قُرْبِ��كَ  َىل جِ��وَارِكَ وَوُ�صْ بُلْغَ��ةً �إِ

��لِ  نَّ��كَ ذُو الْفَ�ضْ َىل جَنَّتِ��كَ، �إِ وَذَرِيعَ��ةً �إِ

وَادُ الْكَرِيُم(. َ الْعَظِيمِ، وَ�أَنْتَ اْجل

�إلى  ال�شع��راوي  ال�شي��خ  ينتم��ي 

مدر�س��ة عريق��ة في فكره��ا وتراثها �ألا 

وه��ي الأزه��ر ال�شري��ف, ال��ذي خرّج 

العدي��د م��ن ال�شخ�صي��ات الإ�سلامي��ة 

الرائ��دة, التي �ساهم��ت في دعم اليقظة 

الفكري��ة والأدبي��ة في م��رص، وكان من 

�أبرزه��م ال�شي��خ محم��د عب��ده وال�شيخ 

�أبو  ح�س��ن الباق��وري وال�شيخ محم��ود 

رية وال�شيخ محم��ود �أبو زهرة وغيرهم، 

وت�أث��ر برم��وز الأزهر وواك��ب م�سيرته 

في ال��رساء وال�ضراء، ووق��ف �إلى جانب 

مدر�ست��ه الأ�صيل��ة، وم��ن خ�الل هذه 

القلع��ة المح�صنة ب�أوتاده��ا حر�ص على 

ق��راءة الكثير من الكت��ب والمو�سوعات 

و�أجمل م��ا في تلك الق��راءات المتنوعة 

كان  الق��ر�آني,  التعب�ري  ه��و  والمتع��ددة 

يعكف عل��ى تف�سير الرازي والزمخ�شري 

والقرطب��ي والآلو�سي وا�ستفاد كثيراً من 

مو�سوع��ة �شرح نه��ج البلاغة )�شرح ابن 
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�أبي الحديد المعت��زلي( وا�ستفاد كثيرا من 

الحك��م المع�ربة والخط��ب ذات المعاني 

ال�سامي��ة والبديع��ة، فق��د راف��ق ه��ذه 

المو�سوعة مذ كان �صبياً وجعلها الكتاب 

الثاني بعد الق��ر�آن الكريم وكتب �أخرى 

قيم��ة ي�ستخرج الجيد منه��ا, و�سلك في 

طريقه الطويل: الاعت��دال، والو�سطية، 

واحترام��ه للأف��كار الأخ��رى، حارب 

التع�ص��ب والأف��كار المنغلق��ة و�أعجب 

بدور الاجتهاد وجعل من القر�آن الكريم 

د�ست��وره ومنهج��ه الر�س��الي في ال�سمو 

وا�ستحدث طريقة  والعلو والارتف��اع, 

خا�ص��ة في التف�سير، اعتم��د على ثقافة 

القر�آن لذل��ك كان تف�سيره مخت�صراً غايته 

الو�صول �إلى الحقيق��ة، وعلى الرغم من 

�إحاطت��ه بالتفا�س�ري �إلّا �أن��ه طرح �شرحه 

بطريقة مخت�صرة, و�أجمل ما تميز به الر�ؤية 

المو�ضوعية في الطرح والتحليل. 

من هو ال�شعراوي ؟

هو ال�شيخ محم��د متولي عبد الحافظ 

ال�شعراوي، وال�شعراوي ن�سبة �إلى �ساقية 

�أب��ي �شعرة من ق��رى المنوفية بم�صر وهي 

ن�سبة �إلى �أح��د ال�صالحين فيه��ا والن�سبة 

وال�شع��راوي، وتح��دث  ال�شع��راني  �إلى 

ال�شعراوي في �إحدى �إطلالاته الإعلامية 

ب�أن��ه ينت�سب �إلى �أهل بيت النبوة وينتهي 

ن�سب��ه �إلى الإمام الح�سين علي��ه ال�سلام، 

ول��د في بدقادو���س مرك��ز مي��ت غمر 

بمحافظة الدقهلية، في الخام�س ع�شر من 

�شهر ابريل �سنة �إح��دى ع�شر وت�سعمائة 

و�أل��ف ميلادية المواف��ق ال�سابع ع�شر من 

ربيع الثاني �سنة ت�سعٍ وع�شرين وثلاثمائة 

و�ألف هجرية.

ولولادته ق�صة طريفة وهي �أن والده 

ر�أى في المنام كتكوت يرتقي المنبر ويقر�أ 

القر�آن وي���ؤذن وعندما �س�أل والده �شيخ 

الجام��ع �أخبره ب�أنه �س��وف يكون له ولد 

يكون عالم دين ومف�سًرا للقر�آن الكريم.

عا�ش ال�شع��راوي في �أ�سرة متو�سطة 

الح��ال وكان والده يعمل في الزراعة �إلا 

�أنه كان يحب مرافق��ة العلماء والأدباء, 

وهو �شدي��د الطموح ب���أن ي�سلك ولده 

طري��ق العل��م ويلتحق برح��اب الأزهر 

ال�شري��ف، �إلّا �أن ول��ده في بداي��ة الأمر 

كان يحب العم��ل في الزراع��ة، �أر�سله 

والده �إلى الكتّاب, فالتحق وهو في قمة 

�صباه وكانت الكتّ��اب في ذلك الوقت 

الم�ص��در الأول للتعلم, وكان �أبناء القرية 

يدر�س��ون في ه��ذه المدر�س��ة الب�سيط��ة 

وه��ي عبارة عن �شيخ يعلم الأبناء القر�آن 

والأحادي��ث والح�س��اب والخط، �أخذه 

وال��ده �إلى كت��اب ال�شيخ عب��د الرحمن 

ال�شهاب��ي, وم��ن الجدير بالذك��ر عندما 

قدّم ولده لل�شي��خ قال له هذا ابني اك�سر 

ل��ه �ضلعاً و�أن��ا �أعالج��ه, وال�شي��خ كان 

�صارم��اً وحازم��اً في التعليم، ومعروف 

عن��ه من لم ي�ستمع �إلي��ه ي�ضربه )الفلقة(! 

وكان قا�سي��اً عل��ى ال�شع��راوي �أكثر من 

غيره، وهذه المدر�سة الأولى التي �أ�س�ست 

الت��ي �ساهم��ت  الن��واة واللبن��ة الأولى 

العلمي��ة, وكان��ت  بن��اء �شخ�صيت��ه  في 
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معا�صرة ال�شيخ ال�شع��راوي لل�شيخ عبد 

الرحمن لها قيمة عالية في تطوير عقليته 

وت�شجيعه، فحفظ ال�شيخ القر�آن الكريم 

ده في  وه��و في العا�شرة من عم��ره وجوَّ

الرابعة ع�شر من عمره.

بمعه��د  التح��ق  1922م  ع��ام  في 

الزقازي��ق الابتدائي الأزه��ري، و�أظهر 

نبوغ��اً من��ذ ال�صغ��ر في حفظ��ه لل�شعر 

والم�أثور من الق��ول والحكم، ثم ح�صل 

على ال�شه��ادة الابتدائي��ة الأزهرية �سنة 

الثان��وي  المعه��د  ودخ��ل  1923م، 

بال�شع��ر  اهتمام��ه  وزاد  الأزه��ري، 

والأدب، وحظ��ي بمكان��ة خا�ص��ة بين 

زملائ��ه، فاختاروه رئي�سًا لاتحاد الطلبة، 

ورئي�سًا لجمعية الأدباء بالزقازيق، وكان 

مع��ه في ذل��ك الوق��ت الدكت��ور محمد 

عب��د المنعم خفاج��ي، وال�شاع��ر طاهر 

�أب��و فا�ش��ا، والأ�ستاذ خال��د محمد خالد 

والدكتور �أحمد هيكل والدكتور ح�سن 

جاد، وكانوا يعر�ضون عليه ما يكتبون. 

كان��ت نقط��ة تح��وّل في حي��اة ال�شي��خ 

ال�شع��راوي، عندم��ا �أراد وال��ده �إلحاقه 

بالأزهر ال�شريف بالقاهرة.

ل��ه العدي��د م��ن الم�ؤلف��ات فاق��ت 

ال�سبعين منها:

1.  الأحاديث القد�سية

2.  الإ�سراء والمعراج

3.  الإ�سلام والفكر المعا�صر

4.  التوبة

5.  الح�سد

6.  الح�صن الح�صين

7.  الحياة والموت

8.  ال�سحر والح�سد

9.  ال�سيرة النبوية
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10.  ال�صلاة و�أركان الإ�سلام

11.  ال�شيطان والإن�سان

12.  الظلم والظالمون

13.  الغارة على الحجاب

14.  الغيب

15.  الق�ضاء والقدر

16.  الله والنف�س الب�شرية

17.  المر�أة في القران الكريم

18.  المنتخب في تف�سير القر�آن الكريم

19.  الو�صايا

20.  �أنت ت�س�أل والإ�سلام يجيب

21.  من في�ض القر�آن

22.   خواطر ال�شعراوي

23.  يوم القيامة

24.  عداوة ال�شيطان للإن�سان

25.  و�صايا الر�سول

ب��د�أ ال�شيخ محمد مت��ولي ال�شعراوي 

تف�سيره عل��ى �شا�شات التلف��از قبل �سنة 

1980 بمقدم��ة ح��ول التف�سير ثم �شرع 

في تف�س�ري �س��ورة الفاتح��ة وانتهى عند 

�أواخ��ر �س��ورة الممتحنة و�أوائ��ل �سورة 

ال�ص��ف وحال��ت وفات��ه دون �أن يف�سر 

الق��ر�آن الك��ريم كام�اًل، ويُذك��ر �أن له 

ت�سجيلًا �صوتياً يحتوي على تف�سير جزء 

عم واعتمد في تف�سيره على عدة عنا�صر 

من �أهمها:

1.  الإ�صلاح الاجتماعي

2.  اللغة كمنطلق لفهم الن�ص القر�آني

3.  محاول��ة الك�شف عن ف�صاحة القر�آن و�سر 

نظمه

4.  �ضرب المثل وح�سن ت�صويره

5.  رد �شبهات الم�ست�شرقين

6.  يذك��ر �أحيانا تجارب��ه ال�شخ�صية من واقع 

الحياة

7.  المزاوجة بين العمق والب�ساطة وذلك من 

خلال اللهجة الم�صرية الدارجة

8.  الا�ستطراد المو�ضوعي

9.  النف�س ال�صوفي

10.  الأ�سلوب المنطقي الجدلي

11.  في الأج��زاء الأخ�رية من تف�س�ريه �آثر 

الاخت�صار حتى يتمكن من �إكمال خواطره

ح�ص��ل عل��ي العدي��د م��ن الجوائز 

منها:

ـ مُن��ح ال�شعراوي و�سام الا�ستحقاق 

م��ن الدرج��ة الأولى لمنا�سب��ة بلوغه �سن 

التقاع��د قب��ل تعيين��ه وزي��راً للأوقاف 

و�ش���ؤون الأزه��ر في 15 ابري��ل ع��ام 

1976

ـ من��ح و�سام الجمهوري��ة من الطبقة 

 1988 وع��ام   1983 ع��ام  الأولى 

وو�سام في يوم الدعاة

ـ ح�صل على الدكتوراه الفخرية في 

الآداب من جامعتي المن�صورة والمنوفية

ـ اختارت��ه رابط��ة الع��الم الإ�سلامي 

بمكة المكرم��ة ع�ضوًا بالهيئ��ة الت�أ�سي�سية 

لم�ؤتمر الإعجاز العلمي في القر�آن الكريم 

وال�سن��ة النبوية، الذي تنظم��ه الرابطة، 

وعه��دت �إلي��ه بتر�شي��ح م��ن يراهم من 

التخ�ص�ص��ات  مختل��ف  في  المحكم�ين 

ال�شرعي��ة والعلمي��ة، لتق��ويم الأبح��اث 

الواردة �إلى الم�ؤتمر.

ـ جعلت��ه محافظة الدقهلي��ة �شخ�صية 

المهرجان الثق��افي لعام 1989م والذي 

تعق��ده كل ع��ام لتك��ريم �أح��د �أبنائه��ا 

البارزين، و�أعلنت المحافظة عن م�سابقة 

لني��ل جوائ��ز تقديري��ة وت�شجيعية، عن 

الدع��وة  في  ودوره  و�أعمال��ه  حيات��ه 

الإ�سلامية محلي��اً، ودولياً، ور�صدت لها 

جوائز مالية �ضخمة.

المنا�صب التي تولاها

ع�ين مدر�ساً بمعه��د طنطا الأزهري 

وعمل به، ثم نقل �إلى معهد الإ�سكندرية، 

ثم معهد الزقازيق.

�سن��ة  بال�سعودي��ة  للعم��ل  �أع�ري 

1950م. وعمل مدر�ساً بكلية ال�شريعة، 

بجامعة الملك عبد العزيز بجدة.

عين وكي�اًل لمعهد طنط��ا الأزهري 

�سنة 1960م.

عين مديراً للدعوة الإ�سلامية بوزارة 

الأوقاف �سنة 1961م.

عين مفت�شاً للعل��وم العربية بالأزهر 

ال�شريف 1962م.

عين مديراً لمكتب الأمام الأكبر �شيخ 

الأزهر ح�سن م�أمون 1964م.

عين رئي�ساً لبعث��ة الأزهر في الجزائر 

1966م.

ع�ين �أ�ست��اذاً زائ��راً بجامع��ة الملك 

عبد العزيز بكلي��ة ال�شريعة بمكة المكرمة 

1970م.

عين رئي���س ق�سم الدرا�س��ات العليا 

بجامعة الملك عبد العزيز 1972م.

عين وزيراً للأوقاف و�شئون الأزهر 

بجمهورية م�صر العربية 1976م.

البح��وث  بمجم��ع  ع�ض��واً  ع�ين 

الإ�سلامية 1980م.

اخت�ري ع�ض��واً بمجل���س ال�ش��ورى 

بجمهورية م�صر العربية 1980م.

عُر�ض��ت علية م�شيخة الأزهر وكذا 

من�ص��ب في عدد من ال��دول الإ�سلامية 

لكن��ه رف���ض وق��رر التف��رغ للدع��وة 

الإ�سلامية.



النجف الأ�شرف/ العدد 174 ل�شهر ربيع الأول 50

قراءة في كتاب

 فن العي�ش الحكيم
 بقلم: عدنان اليا�سري

كتاب

الكتاب

ه��و عب��ارة ع��ن ت�أم�الت في الحياة 

والنا�س، من ت�ألي��ف الفيل�سوف الألماني 

�أرتور �شوبنهاور من القرن التا�سع ع�شر، 

�صاحب نزعة ت�شا�ؤمي��ة �سادت افكاره 

كما �س��ادت حياته، فما ي��راه بالحياة ما 

هو �إلا �شر مطلق،عا���ش بلا ا�صدقاء ولم 

يت��زوج وكان مقطعا لأم��ه, يرى نف�سه 

خليف��ة لكانت ومعار���ض لهيجل, يعد 

كتاب �شوبنهاور »ف��ن العي�ش الحكيم« 

من �أكثر الكتب تداولا وت�أثيرا في �أو�ساط 

المثقف�ين ال�شب��اب، وه��و و�إن كان �أقل 

�شهرة وانت�شارا من كتاب نيت�شه  »هكذا 

تعل��م زراد�ش��ت« ف�إن��ه مله��م �أ�سا�سي 

لنيت�شه وكتابه، و�أكثر عمقا وف�صاحة.

الكاتب

�أرت��ور �شوبنه��اور، فيل�س��وف �ألماني 

وناقد، ا�شتهر ب�آرائه وفل�سفته الت�شا�ؤمية، 

بالن�سب��ة ل��ه كان الع��الم ووج��ود الب�شر 

مثيري��ن لل�سخري��ة، مليئ�ين بالأن�شط��ة 

الدنيوية والرغبات وال�صراعات.
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ولادته

ولد �أرتور �شوبنه��اور عام 1788، 

في دانزين��غ، والدت��ه جوان��ا �شوبنهاور 

ووال��ده هاينري�ش فلوري���س �شوبنهاور. 

كان كل من والديه م��ن ن�سل العائلات 

الأر�ستقراطية الألمانية الغنية.

انتح��ر وال��ده في 1805، وبعده��ا 

�أقامت �أم��ه �صالونا �أدبي��ا في فايمار بعد 

وف��اة زوجها, حي��ث �أ�صبحت �صديقة 

غوته وبع���ض الأدب��اء البارزين وكتبت 

اثني ع�شر رواية رومان�سية لكن �سلوكها 

لم يعج��ب �شوبنهاور ال��ذي �أثر انتحار 

والده فيه وزاد م��ن حبه لأبيه واحتقاره 

لأمه التي لم تقم الحداد باقي عمرها من 

�أج��ل زوجها بل انطلقت لتب��د�أ حياتها 

كما �أرادتها.

ا�شغاله

التجارة  ب�أعم��ال  ا�شتغل 

لأن ه��ذا م��ا �أراده وال��ده، 

حي��ث �أراد �أن يك��ون ابن��ه 

خليفته في �إدارة �شركته، ولم 

يرد �أن يخون ثقة والده بعد 

وفات��ه لكن��ه في النهاية ترك 

هذا العمل ليتفرغ لفل�سفته، 

وق��د حثته �أمه على ذلك في 

ر�سالة �أر�سلتها له تطلب منه 

�أن ي�س�ري في ال��درب الذي 

يحب��ه ويرغب في��ه ويحرر 

الذن��ب  ه��ذا  م��ن  نف�س��ه 

وت�أنيب ال�ضمير الذي يدفعه 

للعمل بالتجارة.

درا�سته

كان �شاب��ا ذكي��ا التح��ق 

في  غوتينغ��ن  بجامع��ة 

در���س  هن��اك   .1809

ي��د  النف���س عل��ى  الميتافيزيقي��ا وعل��م 

�شولز«  �إرن�ست  الفيل�سوف »جوزي��ف 

وت�أثر ب�شكل خا���ص ب�أفكار »�أفلاطون 

و�إيمانوي��ل كانط«. كما ح�ضر محا�ضرات 

للفيل�س��وف الب��ارز »يوه��ان جوتليب 

في�شت��ه« وع��الم اللاه��وت »فريدريك 

�شليرماخ��ر« في برل�ين في الف�رتة م��ن 

1811 �إلى 1812.

�إنجازاته

لنف�س��ه، في  اخت��ار حي��اة وحي��دة 

محاول��ة لفه��م �إهان��ة الوج��ود وكي��ف 

يمك��ن التخفي��ف منه��ا غم��ر نف�سه في 

والهندو�سي��ة،  البوذي��ة  ا�ستك�ش��اف 

و�سح��ره ب�ش��كل خا���ص »الأوبن�شاد« 

الن�صو���ص الفل�سفية الت��ي و�صفها ب�أنها 

»�إنتاج الحكمة الب�شري��ة العليا«.و�صف 

الأدب ال�سن�سكريت��ي ب�أنه »�أعظم هدية 

في قرنن��ا«، ودر�سها بعمق و�أدرجها في 

تحفته »العالم ك�إرادة وتمثيلية«. وهكذا، 

ف�إن »الأوبن�شاد« وغيرها من الن�صو�ص 

الفل�سفي��ة ال�شرقية �أعطت��ه غر�ضا و�أعلى 

م�ست��وى �إدراك الحياة، لدرج��ة �أنه قال 

ع��زاء حيات��ي،  »لق��د كان  م��رة  ذات 

�سيكون عزاء موتي«.

حي��ث قام بعده��ا ب�إر�س��ال ر�سالتين 

فل�سفيت�ين للأكاديمية الملكية الدنماركية، 

تم  بينم��ا  بجائ��زة  �إحداهم��ا  وف��ازت 

التغا�ضي عن الثانية، وبعدها قدم ر�سالة 

الدكتوراه والتي حملت عنوان »الجذر 

الرباع��ي للعلة الكافية« والتي كان ينظر 

�إليها بانها مدخل �إلى فل�سفته.بد�أ العمل 

على كتاب »العالم �إرادة وتمثلا« في عام 

1814. ا�ستغرق الأمر منه ب�ضع �سنوات 

لا�ستكمال العمل الذي تم ن�شره في نهاية 

المطاف في ع��ام 1818. المجلد الأول 

يغطي �أفكاره حول نظرية 

الوج��ود،  عل��م  المعرف��ة، 

الجماليات والأخلاق.

�شوبنه��اور  �أ�صب��ح 

محا��رضا في جامع��ة برلين 

وم��ع   .1820 ع��ام  في 

م��ن  يتمك��ن  لم  ذل��ك، 

تحقي��ق النجاح في م�سيرته 

الأكاديمي��ة، حي��ث ح�ضر 

فقط في  خم�س��ة ط�الب 

محا��رضة ل��ه، مم��ا ا�ضطره 

الأو�س��اط  ع��ن  للتخل��ي 

الأكاديمية.

في عام 1831، كتب 

مقال��ة �ساخرة بعنوان »فن 

الح��ق: 38 طريق��ة للفوز 

بالحج��ج«. في هذا العمل 

�أعط��ى 38 طريقة ل�ضرب 
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الخ�ص��م في نقا�ش. تن���ص مقدمة المقال 

عل��ى �أن الفلا�سف��ة، خا�ص��ة من��ذ زمن 

�إيمانوي��ل كان��ط، لم يتفاعل��وا م��ع الفن 

الجدلي.

ن�شر مقالة بعنوان »عن حرية الإرادة« 

ح��اول فيه��ا الإجاب��ة عل��ى ال�س���ؤال 

الأكاديمي »هل من الممكن �إظهار �إرادة 

الإن�س��ان الح��رة م��ن الوع��ي الذاتي؟« 

التي طرحه��ا المجتمع الملكي النرويجي 

للعلوم في عام 1839.

ن�شر طبعة ثانية من كتاب »العالم �إرادة 

وتمث�اًل« في عام 1844. وكان يحتوي 

عل��ى مجلدي��ن. الأول كان �إعادة طباعة 

افترا�ضي��ة للأ�صل، والث��اني مجموعة من 

المق��الات التي تو�سعت في المو�ضوعات 

التي تمت تغطيتها في الأول.

يبق��ى عمله ال�ضخ��م الوحيد »العالم 

�إرادة وتمثلًا« �أعظم �أعماله. وفيه يحاول 

�شوبنهاور تو�ضيح غ�ري العقلانية كقوة 

عليا وراء وجود كائنات حية و�أ�شياء غير 

حية.

حياته ال�شخ�صية

لم يت��زوج �شوبنه��اور �أب��دا ولك��ن 

كان ل��ه علاق��ة م��ع كارول�ين ريختر، 

مغني��ة الأوبرا، ابتداء م��ن عام 1821. 

عند ان��دلاع الكوليرا، غ��ادر برلين �إلى 

فرانكف��ورت في ع��ام 1833 وعا���ش 

هن��اك لوح��ده، با�ستثن��اء كلب��ه ال�صغير 

الذي كان مرافقه دوما كانت علاقته مع 

�أمه متوترة ومع �أخته �سطحية.

وفاته : على الرغم من �أنه كان يتمتع 

ب�صح��ة قوي��ة، ولكن في ع��ام 1860 

بد�أت �صحته في التدهور ومات ب�سبب 

ق�صور في القلب في 21ـ9ـ1860 �أثناء 

الجلو���س في المنزل على الأريكة مع قطة 

له.

م�ضمون الكتاب

هو ا�ستكمال للمو�ضوع الذي �شغل 

بال �أرتور �شوبنه��اور طيلة حياته حول 

الوجود والعي���ش والإرادة، وفيه يف�ضل 

الإرادة الفردية على الدوافع اللاعقلانية 

التي تق��ود الفرد هن��ا �أو هناك في لحظة 

من وجوده.

وج��اء في كلمة غلاف كت��اب »فن 

العي�ش الحكي��م«: لا يكون المرء مطابقا 

لذاته �إلا �إذا كان بمفرده. لذلك، فالكاره 

نك��ون  لا  �إذ  للحري��ة،  كاره  للعزل��ة 

�أح��رارا �إلا في عزلتن��ا. ف��كل اختلاط 

بالنا���س يلازم��ه الإك��راه ل��زوم الظ��ل 

ل�صاحب��ه، ويفر�ض عل��ى المخالط تقديم 

ت�ضحي��ات وتنازلات باهظ��ة  بمقايي�س 

الميال�ين بطبعه��م �إلى الانف��راد والعزلة، 

والم�شمئزي��ن من العزل��ة �أو بتحملها بل 

الهي��ام به��ا، والهي��ام بها يت�س��اوق مع 

الجودة العالية للأنا وال�شخ�صية. فالبائ�س 

ي�ست�شع��ر ب�ؤ�س��ه، وب��كل جوارحه، في 

عزلت��ه التى لا يطيقها ج��راء ذلك، كما 

ي�ست�شع��ر الراق��ي عظمت��ه و�سموه بكل 

جوارجه �أي�ضا في وحدته.

�إن العزلة هى المي��زان الذى تقا�س به 

ج��ودة الأ�شخا�ص من عدمه��ا. فبقدر 

ميل ال�شخ�ص �إليها، وع�شقه لها، يكون 

�أه�ال لأخ��ذ مكان��ه في مجم��ع الراقين 

و�صفوة المنتجين. و�إنها لمتعة لا ت�ضاهيها 

متع��ة �أن يجم��ع ال�شخ���ص ب�ين العزلة 

الج�سدية والعزلة الفكرية المتناغمين �أ�شد 

تناغ��م. و�إن تعذر على ه��ذه الطينة من 

النا�س تحقيق هذا المطلب، ف�إنك تجدهم 

منزعجين بال��غ الانزعاج لأن الظروف 

القاه��رة �أجبرتهم عل��ى معا��رشة �أنا�س 

متبايني الطباع والميولات والمقا�صد.

و وفقا لهذه النظرية، تكون العزلة هي 

الميزان الذي تقا�س به جودة الأ�شخا�ص 

م��ن عدمها. فبقدر مي��ل ال�شخ�ص �إليها 

وع�شق��ه لها يكون �أهلا لأخذ مكانه في 

مجتمع من �صفوه المنتجين.

ث��م يخل���ص �شوبنه��اور �إلى �أن المتعة 

الت��ي لا ت�ضاهيه��ا متع��ة تكم��ن في �أن 

»يجم��ع ال�شخ�ص بين العزل��ة الج�سدية 

والعزلة الفكري��ة المتناغمتين، وهو يرى 

الحياة كم��ا فهمها �أي�ضا �أبيقور و�أر�سطو 

من قبله قابلة �أن يعي�شها الإن�سان بمفرده، 

فالإن�س��ان لا يحت��اج ليعي���ش �سوى �ألا 



53النجف الأ�شرف/ العدد 174 ل�شهر ربيع الأول

قراءة في كتاب

يم��وت، �أي الطعام وال��رشاب والك�ساء 

وال�صحة والم�أوى، وما عدا ذلك مما يبذل 

النا�س لأجل��ه معظم مواردهم و�أوقاتهم 

لا يحتاجون �إليه ولا ي�ضيف �إليهم �شيئا، 

فالحي��اة الب�شرية محكوم��ة بثلاثة �شروط: 

»الكينون��ة«، م��ا نح��ن �إي��اه، �شخ�صية 

وت�شم��ل  ال�شام��ل،  بمعناه��ا  الإن�س��ان 

ال�صحة والقوة والجمال والمزاج والطبع 

والذكاء، و»الحيازة« ما نملكه من �أ�شياء. 

و»التمثلات« ما نمثله في �أعين الآخرين 

وموازينه��م. الحي��اة �أ�سا�س��ا �أن تك��ون 

�أنت، وفي ذلك ف���إن حظوظ النا�س في 

معاي�ش��ة حي��اة الكينون��ة مفتوحة على 

الممك��ن ويت�س��اوون فيها، لكنه��ا غالبا 

تكون م��ن ن�صيب الأغني��اء بدواخلهم 

ولي���س ب�أمواله��م، وكان �سق��راط وهو 

يت�أمل ال�سلع الغالية المعرو�ضة للبيع يقول 

كم من حاجة ل�ست بحاجة �إليها. ذلك 

�أن ال��رشط الأول والجوه��ري ل�سعادتنا 

هو ما نحن �إياه، هو طبعنا �أولًا و�أخيًرا.

 خلا�صة فل�سفته

في  �شوبنه��اور  فل�سف��ة  تتلخ���ص   

اعتق��ادة �أن الع��الم تحكم��ه �إرادة عمياء 

ترغ��ب في الحياة ومن هذه الرغبة تتولد 

الآت وادوات لتنفي��ذ رغبة هذه الارادة 

وهي �أدوات العق��ل والوعي و�أن العالم 

في حقيقت��ه عب��ارة ع��ن �آلام و�شهوات 

غير م�شبعة وي�ستحي��ل �إ�شباعها و�أن كل 

م��ا ي�ستطيع المرء في حياته لتخفيف هذه 

الآلام م�ؤقت��اً ه��و ا�ستخ��دام م�سكنات 

روحي��ة ك�سم��اع المو�سيق��ى �أو الزه��د 

البوذي المنف�صل عن الدنيا.

من اقواله 

• �أق�صى �أه��داف الحا�سد زوال نعمة 

المح�سود. 

ي��رى الطبي��ب كل ال�ضع��ف في    •

الب�شري��ة، ويرى المحام��ون كل ال�شرور 

فيهم. 

•  نحن نتخلى عن ثلاثة �أرباع �أنف�سنا 

لكي ن�صبح مثل الآخرين. 

اقتبا�س من الكتاب

 كذل��ك هو الأم��ر في الحياة الواقعية 

للنا���س، فالاخت�الف بينه��م في المكانة 

الاجتماعية والخيرات المادية توكل لكل 

واحد منه��م دورا يلعبه، وهذا الدور لا 

�صلة ل��ه �إطلاقًا بالاخت�الف الجوهري 

والنوعي المحدد لل�سعادة من عدمها.

ال�شخو���ص  ه��ولاء  كل  فداخ��ل 

المتقم�ص�ين لأدواره��م يرق��د �شخ���ص 

واحد يج�رت هموم��ه و�صن��وف ب�ؤ�سه 

المتباين��ة بتباين ا�سبابه��ا �إلا �أنها متطابقة 

في جوهرها... 

قيل عن ا�سباب ت�شا�ؤمه

قيل: كان »�شونبهاور« ينظر للحياة 

على �أنها �شر مطلق وتعا�سة و�شقاء، فلي�س 

كل تعا�سة �إلى �سعادة، بل كل �سعادة �إلى 

بل  راحة،  �إلى  �شقاء  كل  ولي�س  تعا�سة، 

مر�ض  كل  ولي�س  �شقاء،  �إلى  راحة  كل 

مر�ض،  �إلى  �صحة  كل  بل  �شقاء،  �إلى 

والألم  والمر�ض  والعناء  ال�شقاء  �أن  فر�أى 

والموت الأ�صل والأ�سا�س، وماعدا ذلك 

�أنها  الحياة  في  ور�أى  الإ�ستنثاء،  فهو 

�صراع م�ستمر وقتال متوا�صل لا يهد�أ، 

الفائقة  التعاون  �صور  عن  النظر  وغ�ض 

في الطبيعة، ولذلك ف�ضل الانتحار عن 

الحياة.

ت�ش��ا�ؤم  م��ن  زاد  مم��ا   وقي��ل: 

»�شوبنهاور« المزاج غ�ري ال�سوي الذي 

لازمه، والحق��د والكراهي��ة اللذان ملأ 

قلبه، وفقدانه للود، فلا زوجة ولا �أولاد 

ولا �أ�صدق��اء، ولم يكن ل��ه �سوى كلب 

�أطل��ق عليه ا�سم »�أطم�أ« وهو ا�سم يطلق 

عل��ى الروح الكل��ي عند البراهم��ا، �أما 

�س��كان الفندق والقريبون منه فقد دعوا 

هذا الكلب با�سم »�شوبنهاور ال�صغير«. 

فكان »�شوبنهاور« ي�شعر بالعداء للحياة 

والأحياء، و�أي�ضا زاد من ��شؤمه قراءته في 

كتب الديانة الهندو�سية والبوذية، والتي 

تعتبر �أن المادة ��رش والطبيعة �شر والج�سد 

��رش، ولا ي�صل الإن�س��ان للخلا�ص، �إلّا 

بالو�ص��ول �إلى حال��ة النيرفان��ا، و�أي�ض��ا 

الدرا�س��ة  ف�شل��ه في  ت�شا�ؤم��ه  م��ن  زاد 

الأكاديمي��ة، وفي الاحتف��اظ بمن�صبه في 

التدري�س بالجامع��ة، وفي عزوف النا�س 

ع��ن كتب��ه، وزاد م��ن ت�شا�ؤم��ه انتحار 

�أبي��ه وان�شغال �أم��ه عن��ه و�إ�صابة جدته 

بلوث��ة عقلية، و�أ�ستاذه ال��ذي كان يجله 

الفيل�سوف »جوته« ي��رصف �أوقاته مع 

�أمه، و�أي�ضا عا���ش »�شوبنهاور« في فترة 

دمرت الح��روب كل ما ه��و جميل في 

�أورب��ا، و��رشدت �آلاف الأ�سر، ون�شرت 

الفق��ر والب�ؤ���س وال�شقاء، وه��ذا ما ر�آه 

�شوبنه��اور في الحياة �أنه��ا تعا�سة و�شقاء 

وعناء و�ألم ومر�ض وموت.

قال عن��ه »الدكتور رم�سي�س عو�ض«: 

»وم��ن الخط��ل �أن نظ��ن �أن �شوبنهاور 

كان ي�ضع تعاليم��ه مو�ضع التنفيذ، فمن 

المع��روف عنه �أن��ه كان ي�ستمتع بالطعام 

الهنيء وال�شراب الطيب ويلبي �شهوات 

الجن�س من �آن لآخر«.

وفي المقاب��ل: ق��ال  فاو�س��ت م�ؤي��دا 

ل�شوبنه��اور: »�أن في �ص��دري ت�سكن، 

ويا للأ�س��ف! نف�س��ان، كل منهما تريد 

�أن تنزع نف�سها م��ن الأخرى، ف�أحداها 

تُن�ش��ب مخالبها في الع��الم ب�شهوة جامحة 

قا�سية، والأخرى ترتفع من التراب بقوة 

�إلى �ساحة الأ�سلاف العالين«.
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هذه ال�صفحة مخ�ص�ص��ة للإجابة عن 

ا�سئل��ة الق��راء الدينية ب�ش��كل عام، 

ا�سئلتك��م عل��ى: ار�س��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com

واحة الدين

�أ�سئل��ة يجي��ب عنها بع���ض �أ�ساتذة 

الح��وزة العلمي��ة في النج��ف الأ�شرف

ملحوظة: الأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الأعلى

 ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني )دام ظله(

ال�س�ؤال:

 �شخ�ص طلق زوجته، وفي �أثناء العدة 

ـلَه��ا، فم��ا حكم ذلك؟ وه��ل تعتبر 
َّ
قَبـ

راجعة �إليه بمج��رد القُبلة ولا يحتاج �إلى 

عقد جديد؟

الجواب:

تحق��ق الرج��وع باللم���س والتقبي��ل 

ب�شهوة من دون ق�صد الرجوع �إ�شكال، 

فلا يترك مراعاة الاحتياط بتجديد العقد 

�أو الطلاق.

ال�س�ؤال:

 ما حك��م الهدايا المعطاة للطفل عند 

ولادته؟

الجواب:

 �إذا كانت الهدايا من قبيل الحلويات 

قبي��ل  م��ن  �أو  والبرتق��ال  كالبق�الوة 

الم�شروب��ات كالع�صائ��ر وم��ا �شابه ذلك 

فم��ن الوا�ض��ح �أنه��ا لي�س��ت للطف��ل، 

فيجوز الت�صرف به��ا من قبل الأب ب�أي 

�شكل كان، من الأكل وال�شرب �أو البيع 

�أو الت�صدق به��ا �أو �إهدائها، وان كانت 

الهداي��ا م��ن قبي��ل الاموال فه��ي ملك 

للطف��ل، ف�إن كان الأب فق�ريا في�صرفها 

الطف��ل واحتياجات��ه، و�إن  �ش���ؤون  في 

كان الأب غني��ا فهي ملك للطفل، و�إذا 

ت�صرف بها فيك��ون �ضامنا له، وعليه �أن 

يت�صالح معه بعد بلوغه.

ال�س�ؤال:

 هل يجوز م�سح الرا�س باليد الي�سرى 

�أو من الأ�سفل للأعلى؟

الجواب:

الأح��وط ا�ستحباب��ا �أن يكون الم�سح 

م��ن الأعل��ى �إلى الأ�سف��ل، و�أن يك��ون 

بباطن الكف، وبنداوة الكف اليمنى.

ال�س�ؤال:

 مكلف الآن ي�أتي ب�صلاته المفرو�ضة 

من جلو�س، هل يجوز له ق�ضاء ال�صلوات 

الفائتة ل�سنوات ما�ضية عن جلو�س؟

الجواب:

 لا مانع من ذلك.
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ال�س�ؤال:

 �شخ�ص يري��د �أن يتبنى بن��ت �أخته، 

فما هو الحكم ال�شرعي لذلك؟

الجواب:

التبن��ي �إذا كان بعنوان التربية، وكان 

القان��ون ي�سمح بذلك فلا مانع منه، ولا 

ب��د من مراعاة الأمور الأخرى كالإرث 

والحجاب وغيرها من الم�سائل ال�شرعية، 

ب�أموالهم��ا  التن��ازل  الأب��وان  �أراد  و�إذا 

للمتبن��ى، ف�ال ب��د م��ن توثي��ق ذل��ك، 

والإ�شهاد عليه من قبل الم�ؤمنين.

ال�س�ؤال:

 �شخ���ص �سافر وو�ص��ل �إلى مكان لا 

يعل��م �أن حكم �صلاته في��ه هو الق�صر �أو 

التمام، فما هو تكليفه؟

الجواب:

 ي�صل��ي تماما؛ ف�إن تب�ين فيما بعد �أن 

حكمه التمام فقد �أتى بالتمام، و�إن تبين 

�أن حكمه الق�صر وقعت ال�صلاة التي �أتى 

به��ا تماما �صحيحة؛ لأن��ه جاهل بحكم 

�صلاته، وفي مثله تقع ال�صلاة �صحيحة.

ال�س�ؤال:

 ه��ل يجوز �ضرب ر�أ�س ال�سمكة قبل 

موتها؟

الجواب:

لا يعت�رب في حلي��ة ال�سم��ك ـ بعد ما 

�أُخ��رج م��ن الماء حي��ا �أو �أخُ��ذ حيا بعد 

اخراجه ـ �أن يم��وت بنف�سه خارج الماء، 

فل��و مات ال�سم��ك بالتقطي��ع، �أو ب�شق 

البط��ن، �أو بال�ضرب عل��ى الر�أ�س، حل 

�أكله.



النجف الأ�شرف/ العدد 174 ل�شهر ربيع الأول 56

واحة الدين

ية بحقوق الآخرين
ّ
تحديد الحر

مقتطفات من كتاب اتجاه الدين في مناحي الحياة ل�سماحة ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني

وه��ذا التحديد مّما يق�ض��ي به العقل 

على الإجم��ال في �أن لا ي�صادم التحرر 

حقوق الآخرين، ف���إنّ الحرّية الم�ستحقة 

للم��رء تتح��دّد بع��دم كونه��ا �إ��رضاراً 

ة �أو العام��ة للآخرين،  بالحق��وق الخا�صّ

و�إلّا كان تع�سّفاً في ا�ستعمال الحقّ. ومن 

المعلوم �أنّه لا يجوز التو�سّع في ا�ستعمال 

الحقّ بما ي�ضر بحقوق الآخرين.

��ة وعامّة ثابتة  فهناك حق��وق خا�صّ

على الان�س��ان �أو في الم�شهد الذي يريد 

المرء �أن يت��رصف بحريته في��ه، ينبغي له 

بحكم العقل  ودلالة الفطرة مراعاتها.

الحقوق الخا�صة للآخرين

��ة: فه��ي مثل  �أمّ��ا الحق��وق الخا�صّ

حقوق الجيران والوالدين..

فقد يرى الم��رء �أنّ مقت�ضيات حريّته 

ال�شخ�صيّة �أن يفع��ل في بيته ما ي�شاء من 

عم��ل ون�ش��اط وممار�س��ات ولا علاق��ة 

لجيرانه بذلك.

�أنّ��ه لا ي�ص��حّ  ولك��ن لا �ش��كّ في 

للإن�س��ان �أن يت�صّرف في ملك��ه بما ي�ضّر 

بالآخري��ن، وهذا من المب��ادئ القانونيّة 

الم�سلّم��ة والت��ي لا خ�الف فيه��ا، وقد 

يندرج في الت�صّرف��ات ال�ضارّة �أن يجعل 

ال�شخ���ص بيته محًال لأعمال غير لائقة بما 

يهدد �أخلاق النا�شئين في بيوت الجيران.

وق��د يعتق��د الم��رء ـ �أي�ضاً ـ ب���أنّ من 

حقّ��ه �أن يت��رّصف في نف�سه م��ا �شاء من 

غير ملاحظة هواج���س �أبويه في حفظه 

وحف��ظ �أخلاقه ولا الاهتمام بالإح�سان 

�إليهم��ا فيم��ا يحتاج��ان �إلي��ه، ويتعامل 

�أم��ر  معهم��ا ك�سائ��ر النا���س.. وه��ذا 

خاط��ئ؛ ف�إنّ للأبوين ب���إزاء دورهما في 

ن�ش���أة الإن�سان وتربيته حقاً في الا�شفاق 

عليه والرعاية منه، فيجب على الان�سان 

مراعاة هذا الحق ما لم يبلغ حدّ التع�سّف 

منهم��ا؛ وفي حال تع�سّفهما ينبغي �أن لا 

يتج��اوز الآداب اللائقة بهما، كما قال 

�سبحانه ـ في ��شأن دعوتهما الولد لل�شرك 

كَ بِي مَا  ِ ـ :{ وَ�إِنْ جَاهَدَاكَ عَلَى �أَنْ تُ�ْرش

احِبْهُمَا   وَ�صَ
ۖ
لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ فََال تُطِعْهُمَا 

نْيَا مَعْرُوفًا}. ِيف الدُّ

الحقوق العامة للآخرين

هن��اك  ف���إن  العام��ة:  الحق��وق  و�أمّ��ا 

انطباعات متفاوتة ومختلفة في ��شأنها..

فهنال��ك انطب��اع يتو�س��ع في ال�ساح��ة 

المتعلّقة بالحرية ال�شخ�صية تو�سّعاً كبيراً، ولا 

ي�أب��ه بهواج�س المجتمع ال��ذي يقع ال�سلوك 

بم�شهد منه.

بينم��ا هن��اك انطب��اع �آخ��ر يتو�سع في 

م�ساح��ة حقوق المجتم��ع، وي��رى �أنّ كلّ 

ت�صّرف للفرد في الم�شه��د الاجتماعي لابد 

و�أن يك��ون وفق قواع��د مر�ضيّة تحكم هذا 

ال�سلوك.

وهناك انطب��اع ثالث متو�س��ط يراعي 

�ضربًا م��ن التوازن بين الحرّي��ة التي هي من 

 ورعاية المجتمع التي 
ّ
قبيل الحقّ ال�شخ�ص��ي

هي من قبيل الحقّ العامّ.

وه��ذا الانطباع هو الأقرب �إلى الفطرة 

والموافق للمنظور الفطريّ.

ت��رّصف  كلّ  �أنّ  ذل��ك:  في  والوج��ه 

 بطبيعة الحال ـ 
ّ
 ف�إنّه ذو بعدٍ ثنائي

ّ
اجتماع��ي

 والآخر اجتماعي ـ وكما 
ّ
�أحدهما �شخ�صي

 يوج��ب حقّاً للإن�سان 
ّ
�أنّ البع��د ال�شخ�صي

 للت��رّصف يوجب ـ 
ّ
ف�إنّ البع��د الاجتماعي

بح�س��ب القانون الفط��ري ـ حقّ��اً متقابلًا 

ب�ين النا�س ب�صيانة ج��وّ الاجتماع عمّا من 

��شأنه �أن ي�ؤدي �إلى ت��رّضر الطرف الآخر به 

�أو يجرح م�شاعره من حيث لا يريد. وك�أنّ 

 �أمران..
ّ
�أ�سا�س هذا الحقّ الاجتماعي

�أولًا: �أنّ الج��وّ الاجتماع��ي بنف�سه محلّ 

ا�ستحقاق قانونّي م�شترك للمجتمعين �أو لمن 

من ��شأنه �أن يجتمع فيه ـ �سواء كان في مكان 

عامّ �أم خا�صّ تابع لأحد الطرفين ـ.

وعلي��ه: ف�إن ممار�سة الحريّ��ة الفرديّة فيه 

بما يلائم ال��ذوق ال�شخ�صي ويجافي الذوق 

العام تع�س��ف في ا�ستعمال الح��قّ، نظير �أن 

ينتف��ع الإن�سان بداره انتفاع��اً يزعج جيرانه 
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بدع��وى الملك الخا���ص.. و�إذا كان الجوار 

يوج��ب في �شع��ور الإن�س��ان حقّ��اً متقابلًا 

بين �أف��راد المجتمع برعاية ال��ذوق الم�شترك 

بم��ا من ��شأنه �أن ي�ص��ون الآخر عن �أيّ �ضرر 

وانتهاك.

الح��قّ  ه��ذا  �أهمي��ة  عل��ى  ينبّ��ه  ومّم��ا 

: التف��ات الإن�س��ان �إلى �أنّ �أي 
ّ
الاجتماع��ي

ح��دث �شخ�ص��ي يمار�س��ه الإن�س��ان عل��ى 

�أ�سا�س حريّته تنتهي �إليها. ف�إذا كان الحادث 

 الم�شه��ود حدثًا �سيئ��اً ف�إنه يثلم 
ّ
ال�شخ�ص��ي

القيم الاجتماعية ثلمة وا�سعة، لما يوجبه من 

تحريك الغرائز في نفو�س طيف من النا�س.

ومن ال��رضوري �أن يلتفت الان�سان في 

مقام ت�أمّل قواعد الحياة �إلى �سنن الحياة على 

وجهه��ا، ولا ي�ستغ��رق في حا�ضره��ا على 

ح�س��اب عواقبه��ا؛ ف���إنّ كثيراً م��ن الأمور 

التربويّة ل�سلبيّة للفرد والمجتمع تبدو ظريفة 

وناعم��ة، ولكنّها ت�ؤدي في حال تقبّلها �إلى 

انهي��ارات قيميّة وا�سعة في المجتمع في فترة 

وجيزة؛ بما ي���ؤدي �إلى الا�ضطراب والمعاناة 

في �آلاف الموارد.

و�إذا كانت بع�ض الثقافات تو�سّع بع�ض 

الحريّات ال�شخ�صيّة تو�سع��ة كبيرة ف�إنّها في 

الحقيق��ة لا ترى مح��ذوراً في انت�شار المفا�سد 

الأخلاقيّ��ة ب�ين �أهلها ذك��وراً و�إناث��اً، بل 

ت��رى في ممار�سته��ا حقّاً �شخ�صي��اً، كما لا 

تهت��م بم�ضاعفاتها من اخت�الط الأن�ساب، 

والولادات الخارجة عن ال��زواج، ومعاناة 

الأطفال المتولّدين منها.

لل�سل��وك  ف���إنّ  الإجم��ال:  وعل��ى 

 �آث��ارًا اجتماعيّة، م��ن م�صالح 
ّ
الاجتماع��ي

راجح��ة وقي��م فا�ضل��ة، �أو مفا�س��د لازمة 

وا�ضطراب��ات حا�صلة و�سلوكيّات خاطئة، 

مّم��ا ي���ؤدي �إلى �سع��ادة �أو �شق��اء في الو�سط 

.
ّ
الاجتماعي

وعلي��ه: فيكون في ه��ذا ال�سلوك نحو 

م�سّ بالآخرين؛ فلابد م��ن مراعاة حريّتهم 

في ال�سلامة من معا�شرة هذا ال�سلوك، وهذا 

معنى مقبول لدى العقلاء.

ا  وقد يق��ول قائ��ل: �إنّ هذا المق��دار �إّمن

الاجتماع��ي  الت��رّصف  ك��ون  �إلى  ي���ؤديّ 

ا�ستحقاقً��ا م�ش�رتكًا لأطراف��ه، فل��و ر�ضي 

الأطراف به لم يكن هناك محذور فيه.

والجواب: �أنّ من الا�ستحقاقات العامّة 

 ولا 
ّ
ما يقت�ضي بطبيعته �أن ينظّم بنحو نوعي

 للأطراف، 
ّ
ي�ؤخ��ذ فيها بالمذاق ال�شخ�ص��ي

فمن تع��رّى في الم�شه��د العام ـ مث�ال ـ منع 

من ذلك وعوقب علي��ه و�إن �أبدى من كان 

موج��ودًا في الم�شه��د بع��دم ممانعته من هذا 

الت�صرف.

هذا، والذي يظهر بملاحظة الت�شريعات 

الدينيّ��ة: �أنّا نهتمّ بمراع��اة �سلامة الجوّ العام 

اهتمام��ا منها بالتربية الاجتماعيّة ـ التي هي 

ا يعدّ  من جملة الا�ستحقاق��ات العامّة ـ ورّمب

ذلك من �أبعاد اعتب��ار �شهادات متعدّدة في 

عقوبة بع���ض �أنواع الجرائ��م ـ مثل الجرائم 

الأخلاقية ـ حت��ى ك�أن المطلوب �ضرب من 

الإع�الن عنها، فلا يكفي مج��رد ثبوتها في 

الواقع ب�أي نحو كان.

بال�صال��ح  ال�ش��ارع  عناي��ة  ول��ولا 

 الع��امّ فلربما لم يعاقب �صاحب 
ّ
الاجتماعي

الخطيئة عقوب��ة دنيوية، كما لا يعاقب على 

خطايا من قبي��ل الكذب والغيبة وال�سخرية 

ونحوها. اللهم �إلّا في حال انطباق عناوين 

�إ�ضافية في موردها، مثل ال�ضرر الاجتماعي 

البليغ بمن وقعت الخطيئة في حقّه.

تحديد الحرية بمقت�ضيات الحكمة

ما تفو�ض��ه  مقت�ضي��ات الحكمة، هو: 

�أن لا يرتك��ب ال�شخ���ص ما يك��ون �ضارّاً 

به ��رضراً بليغاً.. وهذا المب��د�أ مّما لا خلاف 

في �أ�صل��ه ب�ين العقلاء؛ ومن ث��م لا ي�سمح 

لل�شخ���ص بالانتحار، لا بمعن��ى تجريمه، بل 

بمعنى الممانعة من دونه. وكذلك الت�صّرفات 

الخط�رية ـ مّم��ا لا ينبغي �إق��دام العاقل عليها 

ـ مث��ل �إلق��اء نف�س��ه م��ن �شاهق ـ مث�ال ـ �أو 

ا�ستعمال المواد المخدّرة التي توجب �أ�ضراراً 

نف�سيّة وع�صبيّ��ة بالغة، وكذل��ك ا�ستعمال 

الأدوية الأخرى ال�ضارّة.

والح��دود الت��ي تفر�ضه��ا مقت�ضي��ات 

الحكم��ة تختلف بطبيعة الحال وفق الحقائق 

والواقعي��ات المحيطة بالم�شهد الذي يقع فيه 

ال�سلوك الخا�صّ؛ لأن من ��شأن تلك الحقائق 

�أن توجب �سلوكيّات منابية لها.

وعلي��ه: فلي�ست التعالي��م ال�شرعيّة التي 

تلتزم بجمل��ة من القيم الفا�ضل��ة ذات بعد 

دنيوي مح�ض ـ ��شأن الت�شريعات التي يراد بها 

تنظيم ه��ذه الحياة فقط ـ ب��ل هي ذات بعد 

�أخ��دوي مهمّ في ��شأن م��ن ينتهكها، وهذا 

مّما يلزم �أخذخ بنظر الاعتبار.

مثلًا: من الجائز �أن يعتبر كتمان ال�شهادة 

الرافع��ة للظل��م ع��ن الآخري��ن م��ن جملة 

الحريّات ال�شخ�صي��ة في القوانين الو�ضعيّة، 

�إلا �أنّ م��ن كتم ال�شهادة ف���إنّ �آثم قلبه ـ كما 

ورد في الق��ر�آن الكريم ـ وهذا مّما يوجب له 

�ضرراً و�شق��اءً في الحياة الأخ��رى؛ فيكون 

جديرًا بمنعه عنه، و�إن اقت�ضت الحكمة عدم 

�إجباره عل��ى �أدائها من جهة �أ�سباب اخرى 

ترجّح ع��دم الإجبار. ومن هذا القبيل عدم 

وجوب الّرب بالوالدين و�إعانة الفقراء و�إنقاذ 

الم�شرف�ين على اله�الك وغير ذل��ك، فكل 

ذلك من ��شؤون الحرّيّ��ة ال�شخ�صيّة، ولكنّ 

الإن�سان ي�شعر بوجدانه حزازة في ترك هذه 

الأعمال من غير عذر. 








